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INTRODUCCION

Esta investigacibn muestra aspectos de la cosmovision en el Soconusco, tiene
actores centrales a los curanderos y a una figura muy interesante encontrada en
sus altares llamada San Simén. Mi interés hacia este santo comenzé desde mi
nifiez, cuando mi prima llegaba con historias fantasticas e increibles para mi, ella
hablaba de una lucha constante entre una joven y los espiritus que querian poseerla

y convencerla de que aceptara ser curandera.

Mi prima sorprendida y atraida también hacia aquellas cosas le contaba en
“secreto” a mi mama que San Simoén era celebrado en un lugar que llevaba su
nombre, un lugar cerca del mar en el que las mujeres el dia de la fiesta bailaban con
la imagen, ademas de aquellas mujeres que se dedicaban a “meterse con hombres”

y obtenian el trabajo gracias a la devocion y “entrega sexual” a San Simon.

Asi también en aquellos afios San Simén entraba en el cuerpo de un curandero
amigo de mi madre. El joven le explicaba a mi madre y yo escuchando tras los muros
decia sentirse mal, esta era la sefial de que San Simdn queria “trabajar”, él queria
hablar con alguien y explicar la razén verdadera de los problemas que padecia

aguella persona por medio del curandero.

Mi familia siempre se ha caracterizado por permanecer al margen de “esas
creencias”, las palabras de mi madre sobre “esas cosas malas” y cosas que no
debia escuchar a esa edad siempre me dejaron con muchas dudas ¢Como era
posible que un santo como el de las iglesias pudiera hacer cosas malas segun mi
mama? ¢ Como era ese santo y por qué no lo mencionaban en las misas? La nifiez

y mi bagaje cultural no me dejaban entender aquellas cuestiones.

Aquellas preguntas de mi infancia se fueron transformando de a poco en esta
investigacion, la cual no pretende de ninguna manera someter a escrutinio la
cosmovision de los curanderos, por el contrario, es el inicio apenas de una
investigacién que con el paso de los afios pretende ser mas integral. Lo esbozado
en este documento son entrevistas con dos curanderos que amablemente se

tomaron un poco de su valioso tiempo para contestar mis preguntas.



El campo supera la teoria, los jévenes antropologos, etnélogos, historiadores, etc.,
nos encontramos en un periodo liminal, estos momentos son cruciales para nuestro
pais y por ende el campo a veces se vuelve peligroso. A pesar de eso la informacion
se obtuvo ante el recelo de los mismos curanderos, en muchas ocasiones eran

charlas de 10 minutos.

Con el paso del tiempo y a lo largo de la investigacidon conoci a mucha gente muy
platicadora, en esos momentos deseaba que los curanderos fueran asi. No
consideré cambiar de informantes, no sé si hubiera resultado mas o menos
productivo, pero ver la fiesta en aquel lugar del que tanto escuche en mi nifiez era
casi un suefo. Presenciar la fiesta, ver a las mujeres bailar con San Simon era algo
irreal, 20 afios después de haber escuchado aquellas historias de curanderos
pareciera que el tiempo se hubiera detenido solo para que yo lo viera. La primera
vez que fui a la fiesta es una de las mas memorables pues lo que sucedié aquella

vez no ha vuelto a pasar en las Ultimas dos.

Cada fiesta tiene su particularidad, todas me fueron de gran ayuda para interpretar
y entender un poco de lo que me contaban los curanderos. Sin embargo, la que me
marco y sorprendié mas fue la primera fiesta, ahi pude apreciar a las mujeres bailar
con San Simon. Las historias y rumores de mi infancia se materializaban ahora, y
aunque mi formacién antropolégica no era ni es todavia extensa, me ayudo a
comprender tan solo un poco de aquel fenémeno religioso tan interesante y tan

variado.

En el trabajo antropolégico un elemento es clave: la capacidad de extrafiamiento.
Debo decir que esto fue dificil para mi en varias ocasiones, después de transcribir
las entrevistas surgian mas preguntas que parecia y parecen nunca terminar. Es
como un universo que al mismo tiempo es simple y complejo, las palabras de los
curanderos parecian tan sencillas hasta que las escuchas con detenimiento y
descubres que no entiendes nada de lo que te estan diciendo, porque

evidentemente se trata de una forma de vivir alejada a la propia.

Varias personas, incluida mi familia se preguntaban por qué tenia que hacer un

trabajo sobre estas cosas malas del diablo, si era yo quien habia elegido este tema
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tan feo y peligroso, porque los curanderos podian hacerme dafo. Tal vez aun no
entienden completamente la razon por la cual decidi a este santo, pero aunque a la

expectativa, siempre me apoyaron.

Como dije antes, la investigacién no pretende ser un documento minucioso que
intente encontrar el “hilo negro” de la imagen de San Simon, por el contrario, es una
investigacibn muy breve que solo muestra un pincelazo de la historia de esta
imagen, de su transformacion material y simbodlica desde Santiago Atitlan,
Guatemala hasta el Soconusco de Chiapas, que aunque no son regiones tan

lejanas la imagen cambia drasticamente.

Asi también exploré las concepciones que los curanderos tienen sobre los santos,
los espiritus y como se conciben ellos mismos. Esto fue interesante porque
recalcaron ideas que estan presentes en mi familia, ellos me ayudaron a
comprender que la gente no es buena ni mala, simplemente es gente y ya. Somos
cambiantes, dinamicos, nos enojamos mucho y luego estamos alegres, asi como

los espiritus y los santos, no somos tan diferentes.

De esto trata mi tesis, esta primera aproximacion es un intento de rescatar un poco
de nuestra cultura, este es el inicio de un proyecto que pretende indagar mas, ya
que la cosmovision de los curanderos es mucho mas compleja y extensa de lo que

se muestra aqui.

Para dar paso a esta investigacion se realizaron previamente algunas preguntas

que fueron las directrices:

1.- ;Como es la cosmovision de los curanderos en el municipio de Mazatan (don

Aureo) y de Metapa (dofia Celia)?
2.- ¢, Cuadles son los elementos que constituyen la cosmovision de los curanderos?
3.- ¢ Por qué es importante San Simon para el ejercicio de los curanderos?

4.- ¢Por qué se hace un festejo en honor a San Simén? ¢Como se desarrolla la

fiesta?
5.- ¢, Cuales son los elementos que constituyen a San Simoén y por qué?
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Asi mismo los objetivos a alcanzar con este trabajo son:

1.- Conocer y analizar la cosmovision de los curanderos del municipio de Mazatan.
2.- Localizar elementos que pertenezcan a la cosmovision.

3.- Investigar la importancia de San Simoén en la zona Soconusco de Chiapas.

4.- Describir y analizar la fiesta de San Simon.

5.- Investigar cuéles son los elementos propios o caracteristicos de San Simon.

El tema de investigacion ha sido estudiado por diferentes autores desde diferentes
angulos, en Por los caminos de los antiguos nawales. Rilaj Maam y el nawalismo
maya tz"utujil en Santiago Atitlan (2005), el objeto de este estudio es la investigacion
de la figura del Rilaj Maam y su articulacion con el nagualismo en una de las
comunidades que rodean el gran lago de Atitlan. Alberto Vallejo se centra en la
comunidad de los tz"utujiles y las relaciones que teje la cofradia de Santiago Atitlan
con otras cofradias de pueblos vecinos durante la procesién que se realiza en

Semana Santa.

Su objetivo principal es abrir una ventana hacia el mundo de los mayas tz" utuijiles,
para poder entender su mundo era necesario acercarse e indagar sobre la figura

del Rilaj Maam, el cual es eje central de su cultura y organizacién social.

Para dirigir su investigacion realizo algunas preguntas como ¢ Cual es el sistema de
cargos tz'utujil? ¢Quiénes son los responsables? ¢Cuales son los templos?
¢, Cudles son sus imagenes y sus ritos? Y finalmente ¢ Cual es la importancia de la

imagen del Rilaj Maam para los tz'utujiles?

Al finalizar su estudio, Vallejo concluye con que la procesion de Semana Santa se
vincula con la idea maya del tiempo, esta idea se manifiesta en los cargadores que
a lo largo de la procesion realizan relevos. Al finalizar el ritual y cuando la imagen a
llegado a su sitio final en su templo-cofradia de la Santa Cruz, se yergue como el

“Arbol del Mundo”, como el sostén del cosmos para este pueblo indigena.



A lo largo de su obra Vallejo logra contestar todos los cuestionamientos que hizo en
un inicio puesto que con la observacion participante logré hacer todo el recorrido de
los “cargadores” tz’'utujiles. Con esto pudo identificar las imagenes que existen en
todas las cofradias en las que se detienen para descansar y celebrar. Es interesante
gue en un fragmento de su texto describa los altares y las imagenes que hay en
ellos, pero es en el templo-cofradia de la Santa Cruz en donde convive la imagen
del Rilaj Maam con la de San Simén. En palabras del propio Vallejo:

Mientras que los mayores realizan esta actividad, las cofradias se retnen en la casa
de la cofradia de la Santa Cruz. Charlan, beben un poco, y a las nueve de la noche
se dirigen a la casa del que fuera alcalde de la Santa Cruz el afio anterior...Se
sientan en bancos similares a los de las cofradias, ante una mesa en la que tiene
colocado un altar con imagenes del Cristo del Sagrado Corazén, de San Simén
vestido de negro con traje de ladino, sentado en una silla'y con su cigarro en la boca,
unas mascaras de Rilaj Maam que conserva desde el afio anterior y algunas piedras

arqueoldgicas que ha encontrado en terrenos de Chutinamit (Vallejo, 2005: 155)

Es asi como el autor describe detenidamente las caracteristicas de las cofradias, y
presta espacio para algunas conversaciones de los mayordomos en las que se
revela las caracteristicas del Rilaj Maam, los mitos que existen alrededor de €l y su
lugar en la cosmovision de este pueblo indigena. Cabe rescatar que en esta obra,
Vallejo le da un peso importante al concepto de religion, entendiéndola como el

centro en el cual se reflexionan y se difunden ideas acerca del universo.

Con esta idea de religion engarza el concepto de cosmovision, al cual le dota de
una significacion bastante similar puesto que la concibe como “la manera en que
una sociedad construye histéricamente su idea del cosmos”. Al tener en claro que
con la cosmovisidon se enmarca un limite de sujetos y objetos que conforman la
totalidad se tiene también la idea de lo sagrado y lo profano, el cual recupera
inicialmente del socidlogo francés Durkheim para ubicar ambos conceptos como
elementos que caracterizan la religion de un pueblo o comunidad en particular ya

gue es el conjunto de individuos el que determinara que es sagrado o profano.
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Para aterrizar su marco tedrico, el autor se dispuso a realizar entrevistas informales
pues confiesa que fue de los artesanos y de la gente tz utujil tan hospitalaria que
pudo obtener sus datos; ademas de la observacion participante la cual trajo buenos
frutos a su investigacion ya que con esta técnica pudo estar presente en las
reuniones con los mayordomo dentro de sus templo-cofradias. Hay que destacar
que la ayuda que brind6 para cargar los frutos y otros objetos necesarios para la
realizacion de este ritual le ayudaron para tener un espacio dentro de esta festividad.
El trabajo de Alberto Vallejo no puede estar ausente es esta investigacion puesto

gue es una ventana al pueblo indigena tz"utujil y a sus ideas sobre el Rilaj Maam.

Otro libro interesante es Religiosidad popular en la frontera sur de México (2003) de
la guatemalteca Aura Marina Arriola. Ella se enfoca en las diversas expresiones de
la religiosidad popular que existen en algunos municipios de la regiébn Soconusco
de Chiapas, principalmente en Tapachula, Cacahoatan, Tuxtla Chico. Su mirada se
centra en los santos provenientes de Guatemala (San Simon, Albino Cuschubd, el
hermano Pedro Betancourt, el Rey Pascual y la Santa Muerte). Pero también
identifica otros elementos que fueron integrados a la religiosidad popular, menciona
la presencia de una mezcla de mayomberia proveniente de Africa, asi como de
santeria y espiritismo. Asimismo brinda un espacio para conocer sucintamente la

llegada y las caracteristicas de la iglesia La Luz del Mundo.

Para acceder a este mundo magico-religioso Arriola se dio a la tarea de realizar
entrevistas a curanderos y espiritistas que (de acuerdo a sus informantes) utilizaban
diferentes técnicas para curar o afectar a las personas. La obra es un compilado de
entrevistas en las cuales incluye sus preguntas y las respectivas respuestas de los
curanderos. No obstante, se dio a la tarea de visitar algunos templos como la iglesia
de San Pascual Bailon en Tuxtla Gutiérrez y a la Virgen de Concepcion en Mazatén;
de igual manera visitd algunas casas en donde se celebraban festejos en honor a
San Simon y al Cristo de Esquipulas, asi lo revelan sus descripciones detalladas en
estos lugares. El objetivo principal de su investigacion es mostrar “tal cual’ las

expresiones de la religiosidad popular, es por eso que en su libro casi no hay teoria.
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Para la autora lo primordial es mostrar la pluralidad religiosa que se teje entre
Guatemala y Chiapas y la conformacion de una vision del mundo que se estructura
gracias a las diversas creencias que llegan y las que han existido desde épocas

prehispanicas.

A manera de conclusion Arriola plantea que en Tapachula especificamente se
presenta una especie de conjuro, en el cual es permitido cualquier elemento
religioso que sea capaz de ayudar y de atraer buena suerte a los individuos
creyentes. Las viejas y nuevas concepciones del mundo aunadas a mdultiples
imagenes sagradas han dado lugar a un “nuevo paganismo” que busca mediar las
relaciones entre los individuos y el mundo, asimismo la posmodernidad es también
un elemento importante ya que gracias a esta las expresiones se han hecho mucho

mas variadas.

Aungue es un trabajo casi por completo etnogréfico, Arriola no profundiza tanto en
la historia de cada uno de los santos que pretendia investigar. Si bien es cierto que
los menciona al principio de su obra, conforme se desarrollan las entrevistas la
ausencia de algunos santos sostiene que han perdido fuerza ya que casi no son

mencionados.

En el libro Chamanismo y curanderismo: nuevas perspectivas (2011) coordinado
por Laura Romero, contiene articulos de suma importancia. El primero de ellos
elaborado por la propia coordinadora y que lleva por titulo “Del chaman en éxtasis
al chaman enunciador: La importancia del lenguaje ritual en el estudio del
chamanismo nahua”, tiene por objeto analizar el termino de chaman y su
generalidad, la cual trae como consecuencia que el término carezca de cierta
rigurosidad, pudiendo utilizarlo de diversas maneras y ubicar a cualquier tipo de
especialista ritual como chaman. Recordemos que Romero ha realizado estudios
en el municipio de Tlacotepec de Diaz (Estado de Puebla) y se ha especializado en
la medicina tradicional de los nahuas de esta entidad; para llegar a conocer la
cosmovision de estos pueblos realizé diversas estancias en campo asi como

entrevistas formales que le dieron un panorama hacia la medicina tradicional. No
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obstante se pregunta, pese a diversos trabajos realizados acerca de este tema

¢, Qué es lo que realmente define al chaman?

Para tener una mayor rigurosidad en el término a discusion, Romero plantea una
definicion interesante en la cual resalta la importancia de las capacidades

enunciativas del chaman:

El chaman, desde esta perspectiva, tendria que ser reconfigurado en tanto
enunciador, es decir, la persona que produce intencionalmente una expresion
linglistica en un momento dado, misma que opera de manera eficaz. Pues
siguiendo con el ejemplo anterior, lo que nos “dafa” o “alivia” de las palabras es

guien las ha pronunciado y en qué situaciéon (Romero, 2011: 45).

Es asi como lo que define o caracteriza principalmente al chaman es su capacidad
de entablar conversaciones con entes divinos, es decir, su potencial para entablar
dialogos con seres que no pueden ser vistos, escuchados o “sentidos” por otras
personas carentes de este don. Sin embargo ¢Cémo puede conversar el chaman
con el ser o seres divinos? Para tener éxito se debe conocer esa “formula” para
comenzar a comunicarse, esta férmula esta basada en diferentes aspectos como la

entonacion, la sintaxis, el procedimiento y el contexto.

Con la revisibn de otros tedricos como Perrin (1995), Weeb Kean (1997) y
Malinowski (1977), avala su teoria del chaman enunciador y concluye que en todas
las manifestaciones que tengan semejanza con el concepto a discusién se

encuentran las oraciones, los cantos y las charlas. Concluye de esta forma:

Tampoco todos los “chamanismos” incorporan sustancias alucinégenas que
favorezcan el desplazamiento espacio-temporal del sujeto, pero la revision de
estudios sobre los fenbmenos que se categorizan bajo el rubro de chamanismos
coinciden en la capacidad enunciativa del chaman que cantando, como en el caso
de los cuna o los huicholes, o murmurando como en el caso de los nahuas de

Tlacotepec, construyen el entorno y a sus participantes (Romero; 2011: 58).

Con este planteamiento propone un giro a la categoria de chaman y contesta a sus
cuestionamientos que dieron forma a su articulo pero también asevera que el

desinterés de los antrop6logos por aprender lenguas nativas ha dado espacio a que
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no se exploren teorias propias de la linglistica, las cuales, permitieron realizar su
analisis.

En la misma compilaciébn de articulos se encuentra “La medicina ngigua. La
enfermedad del susto y los rituales para su curacion, en San Marcos Tlacoyalco,
Puebla” a cargo de Alejandra Gamez Espinosa y Angélica Correa de la Garza. En
este texto hecho en una comunidad popoloca se explora las curaciones realizadas
por los especialistas para sanar el susto, asi como también analizar la cosmovision
de estos médicos. La enfermedad conocida como “susto” es una de las mas
conocidas en Mesoamérica y en San Marcos Tlacoyalco no podia ser la excepcion.
Los médicos de esta localidad son conocidos en todo el estado de Puebla debido a
su efectividad para sanar el mal aire, el mal de ojo, etc. Las autoras se centran en
el padecimiento expuesto en el titulo de su articulo aunado a sus caracteristicas, las
causas que lo producen, el modo de prevenirlo, los sintomas, el diagnostico y la
cura. Su objetivo es demostrar que el susto tiene su base en la cosmovision de los

pueblos, por ello dicen:

Historicamente los estudios antropoldgicos sobre el tema han resaltado la profunda
relacion de los sistemas médicos indigenas con la cosmovision y la religion, debido
a que en este sistema la enfermedad no es solo un problema biolégico sino cultural
y social. En la vision indigena, el sentido de la enfermedad y la cura estéa relacionado
con la idea del universo equilibrado en donde —continuamente- se relacionan los
seres humanos y las deidades, asi como otras entidades (Gamez y Correa; 2011:
122).

Evidentemente las autoras parten del concepto de religion para llegar al de
cosmovision y finalmente al de la medicina tradicional. Cabe mencionar que el
concepto que mas utilizan es el de cosmovision, ya que parten de el para explicar
la concepcion del cuerpo humano, salud y enfermedad. Ceden un pequefio espacio
en su texto para mostrar las oraciones que recitan los especialistas, estas ayudaran
a entablar diadlogo con las entidades divinas en las que se les pide el cuidado del
enfermo, la exclusién de todo lo “malo” que afecta a la persona, asi como también

externalizan su don de curar a la gente. Existe otro procedimiento conocido como
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‘la gritada” se llama o se grita (dependiendo del lugar en donde el enfermo haya

perdido su alma) el nombre del paciente pidiendo que regrese con ella o él.

El alma, que adopta la forma de una mariposa, debe aparecer en el momento en
gue se invoca y es encaminada hasta el lugar en donde se encuentre el enfermo, el

cual se tragara al insecto para regresarlo al lugar donde corresponde.

En su conclusién las autoras enfatizan un aspecto importante en la medicina
tradicional de este pueblo ya que para que la curacion sea efectiva es indispensable
contar con la presencia del grupo familiar; ademas de reafirmar que la enfermedad
y la curacién son expresiones de la cosmovision en la que es bien sabido, por lo

general se busca el equilibrio del ser humano con las divinidades.

Una obra aparte es otra compilacion hecha por Johanna Broda: Religiosidad popular
y cosmovisiones indigenas en la historia de México (2009) en las que se pueden
observar diversos trabajos enfocados desde diferentes perspectivas tedricas. Uno
de los primeros articulos lleva por nombre “Utilidad tedérica de un término
problematico: la religiosidad popular” a cargo de Ramiro Gomez Arzapalo. En este
articulo se exploran las caracteristicas o elementos estructurales de la religiosidad
popular. Para hacer este analisis el autor se baso en las investigaciones realizadas
en municipios del Estado de México, algunas delegaciones del Distrito Federal y del
estado de Morelos; a partir de estas contrasto las similitudes que habia entre ellos

para dotar al concepto de religiosidad popular sus manifestaciones caracteristicas.

Como es bien sabido la religiosidad popular surge de un proceso complejo en el que
se resignifican y reelaboran diversos elementos religiosos provenientes de la
religibn hegemonica. Estos elementos fueron entendidos desde perspectivas muy
distintas de las que originalmente surgieron, es sobre todo en los pueblos indigenas
en donde la apropiacion de las imagenes sagradas catdlicas tiene su mayor
expresion. Asi es como Arzapalo plantea que imagenes como los santos, las
virgenes, Cristo, la cruz, etc. fueron incorporados a las culturas indigenas.
Apropiados y dotados de nuevas significaciones los santos pueden ser tratados de

manera distinta a como deben ser tratados en la religion catodlica, ya que desde el
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punto de vista autéctono, los santos son considerados como miembros de la

comunidad con sus respectivas obligaciones y derechos.

Para el autor, las claves estructurales de la religiosidad popular son:
a) Imagenes de santos
b) Santuarios y peregrinacionesy
c) Sistemas de cargos

Estas claves son esenciales ya que son las expresiones tan ricas y diversas de la
religiosidad popular las cuales son dignas de investigar. No obstante al concluir su
articulo Arzapalo dice que al hablar de religiosidad popular no se esta hablando de
creencias aisladas, es decir, fuera de la vida cotidiana de las personas, sino que se
trata mas bien de una cosmovision, para ello se basa en el concepto de cosmovision

de Broda quien dice que se trata de una:

Vision estructurada en la cual los miembros de una comunidad combinan de manera
coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que viven, y sobre el cosmos

en que sitlan la vida del hombre (Broda, 2001: 16)

Aungue su texto es interesante puesto que destaca los elementos principales de la
religiosidad popular comparandolo con el de cosmovisién, al parecer hizo falta una
propuesta nueva para definir a la religiosidad, de cualquier forma sus aportes
enriqguecen mas al concepto ya que agrega el dinamismo propio de la cultura en el
cual se encuentran insertos elementos basicos como la economia, la politica, la

sociedad y la religion, las cuales dan forma particular a las expresiones religiosas.

Otro articulo es “Religiosidad popular: manifestacion de practicas de vida
comunitaria” de Elena del Carmen Arano Leal. En este se pretende articular dos
conceptos esenciales: religiosidad popular y ritualidad. Para ello parte del concepto

cosmovision, el cual caracteriza asi:

La cosmovisidn es una construccion dinamica, histérica y social que si bien es
expresada (aungque no necesariamente intencional y conscientemente) por los

miembros de las comunidades, se define por las circunstancias, por la organizacion

16



y las formas de produccion social, por los regimenes y las normas, entre otras
condiciones (Arano Leal, 2009: 84)

Esta definicion es importante porque menciona la inconsciencia que puede existir
en los individuos con respecto a su cosmovision. Podriamos ubicar esta
caracteristica en las comunidades mestizas puesto que no se tiene en claro los
elementos que constituyen su forma de ver la vida, sin embargo la expresan en sus
accionesy en sus palabras. ¢ CoOmo esta conformada la religiosidad popular? Arano
Leal nos dice que estad constituida por ambas configuraciones religiosas (la
espafolay la prehispanica), estas dos tenian en comun la importancia de la religion
en casi todos los aspectos de su vida cotidiana y la conjuncion de ellas dio como
fruto la religiosidad popular. Las creencias, las practicas religiosas y las practicas
rituales son expresiones de la cosmovision, entre ellas destaca la medicina
tradicional la cual es muy rica puesto que integra elementos de diversas culturas

como la indigena, la espafiola y la negra

Para la autora es importante las formas o las herramientas con las cuales se puede
entablar comunicacién con los seres divinos, para esto son indispensables los
altares, las ofrendas, las oraciones y las acciones rituales. El hecho de que Arano
Leal mencione a la cultura negra en su analisis se debe a que su estudio se realiza
en Caleria, comunidad perteneciente al municipio de San Andrés Tuxtla en el estado
de Veracruz. En esta zona y municipios aledafios se tiene registro de que fueron
habitados por esclavos negros, los cuales simpatizaron con algunas practicas

curativas de los indigenas autéctonos.

Pese a que en la actualidad la localidad de Caleria cuenta con servicios de salud,
aun persiste la medicina tradicional y se continGa reconociendo a los especialistas

rituales.

De hecho cada especialista se caracteriza segun sus poderes:
1) Curativos
2) Daiiinos o destructivos

3) Para entrar en contacto con entidades sobrehumanas
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4) Adivinatorios
5) De metamorfosis o0 nahualismo

6) Otros, atributos peculiares propios de especialistas muy poderosos, como
ser inmune a las balas de sus enemigos (Olavarrieta, citada por Arano Leal,
2009. 89)

Para la autora estas practicas son evidentemente expresiones de la religiosidad
popular en el sentido de que el culto a los santos que se presentan en los altares
son Utiles para curar padecimientos de origen prehispanico tales como el “robo del

espiritu” o la “pérdida de sombra”. Concluye de esta manera:

Los rituales propios de ciertas creencias religiosas se caracterizan como
expresiones de la religiosidad popular que los origina. Los rituales de curacion en
Caleria, Veracruz, muestran, en sus procesos sincréticos, rasgos de las variadas
cosmovisiones mesoamericana, hispana y africana, que han participado en el
imaginario de los asentamientos humanos pobladores de dicho territorio (Arano
Leal, 2009: 92).

Como se ha visto en estos textos y otros que solo se han revisado someramente, la
vinculacién de los conceptos religion, cosmovision y religiosidad popular se han
engarzado de tal manera que permiten explicar un fenébmeno en particular. En textos
actuales se ha puesto a discusion el concepto de chaman, se ha querido demostrar
que el chamanismo se puede encontrar en las practicas magico-religiosas de
nuestro pais, sin embargo aun no se ha podido elaborar una definicién mas rigurosa.
Para el término problematico de religiosidad popular parece gque todos o la gran
mayoria de los autores coinciden en que se trata de un entramado de simbolos que
han sido reconfigurados, sobre todo aquellos provenientes de la religién catélica los
cuales fueron seleccionados, integrados y leidos desde la Optica indigena

mesoamericana.

Un articulo importante de Ramiro Gémez Arzapalo es “Santo sefior don Diablo...
ruega por nosotros. Resignificacion del Diablo como personaje numinoso en un
contexto indigena mexicano”, en este articulo se centra en la imagen del Diablo

como un personaje mas del santoral catélico, en ese sentido el autor lo analiza
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como un ente capaz de actuar y estar al nivel de otras imagenes religiosas como la

Santa Cruz, las virgenes y los santos, se convierte en un personaje complementario.

La pregunta eje de este breve analisis es ¢ En qué se diferencia laimagen del Diablo
desde la visién catdlica y desde la vision indigena del barrio de San Agustin en
Xalatlaco, Estado de México? ¢ Qué nocidn de los divino existe entre el catolicismo
y esta comunidad indigena? Para responder a esta pregunta se basa en el andlisis
de los datos etnogréaficos que recabd durante varias estancias en campo, en
especial las de 1997-1998 y 2002-2005. Para recabar estos datos se valio de

entrevistas directas, indirectas y observacion participante.

Antes de comenzar a desarrollar su articulo aclara que se enfocara en algunos
conceptos como: Dinamismo de la cultura, sincretismo y reformulacion simbdlica;
religiosidad popular; concepcion de la divinidad en contextos campesinos de origen
indigena; etnocentrismo e idea de Dios. Estas ideas seran el hilo conductor de su
texto, el cual contiene algunos elementos que son similares a la concepcion que se

tiene de San Simoén.

Arzapalo comienza describiendo la zona nahuatl de Xalatlaco en la cual existen
cuatro barrios con sus respectivos santos patronos, no obstante “viven” otros santos
que son considerados como “arrimados” o resultan parientes de los patronos. En un
lugar muy cercano de donde se encuentra la capilla dedicada a la Santa Cruz hay
un crater en donde la gente asegura que por las noches se puede tener contacto
con el Diablo. Es interesante que para esta comunidad los contactos con este ente
no tengan ninguna repercusion en la “imagen” de las personas ya que se siguen
considerando como buenos cristianos, el Diablo hace favores que otros santos no
pueden y viceversa. Pero ¢Qué tipo de favores se le piden? Segun la gente del
pueblo considera que los otros santos que son mejor portados no pueden incidir si
se quiere dafar a otras personas mientras que el Diablo si. No es solo la accion
deliberada de dafiar, si no que en el dafio se encuentra el beneficio de la persona

gue lo esta pidiendo.

Para el inicio de su analisis tedrico considera pertinente aclarar el concepto de

cultura, el cual considera como elemento principal el proceso dinamico, siempre
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cambiante, el cual hace dificil concebirla como un arcaismo. Se trata de un gran
concepto que involucra muchos aspectos tales como la economia, organizacién
social, politica, tradicién, arte, lenguaje y religidon que se reajustan continuamente
para tratar de satisfacer las necesidades de las comunidades. Este concepto
retomado de Wolf es imprescindible ya que en las comunidades indigenas se
continua efectuando este proceso, Arzapalo considera a estos pueblos no como
simples receptores sino como aquellos capaces de negociar y generar algunos
acuerdos, asi como también quiebres, no obstante lograron adaptar a su

cosmovision varios elementos provenientes de la cultura espafiola.

El siguiente concepto esencial para su estudio es el de sincretismo, el cual define

de la siguiente forma:

...entendido no como una miscelanea incoherente e inoperativa de "pedazos"
provenientes de ambas raices culturales, sino como un proceso historico-social
conflictivo donde se reconoce la participacion activa y protagénica del dominado, a
través de la reelaboracion simbdlica y reformulacién de los elementos impuestos por
la fuerza, desde la perspectiva cultural del sojuzgado que nunca pierde de vista su
posicién relacional con el dominante en el nuevo orden establecido (Arzapalo, 2013:
43)

Y uno de los espacios en donde es posible dar cuenta del sincretismo es en los
rituales que se realizan en las comunidades indigenas (hay que agregar a las
mestizas también), los rituales al mismo tiempo entran dentro de la religiosidad
popular a la cual considera como una categoria que pretende explicar la
incorporacion de algunos elementos de la religion hegemonica pero que en la
practica son notorias las caracteristicas de una tradicién que es dificil identificar, sin

embargo se aprecia que no tienen que ver con la religion catdlica.

Un buen ejemplo de esto es el planteamiento del autor cuando explica que estas
comunidades estan conscientes y aceptan la existencia de un solo dios, sin
embargo es a los santos a quienes se les atribuye poderes y voluntades especificas,
al parecer no tienen otro ser a quien responder. Para Arzapalo, estas practicas

tienen que ver mas con el politeismo que con el monoteismo de la religion catolica.
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Es en este punto de la discusion cuando el autor se pregunta ¢ Cual es la manera
correcta de llamar a esas entidades que aun se cree que existen? No pueden ser
llamados dioses, ni seres sobrenaturales; por ello se apega a la propuesta de Good
y llamarles “duenos”. Estos duefios posteriormente y en algunas comunidades se
convertirian en santos, santos que se encuentran inmersos en la logica de la
reciprocidad, muy lejos de esa idea cristiana desinteresada. Los santos tienen
derechos pero también deben cumplir con sus obligaciones, por eso es que en

algunos casos son “maltratados” por la comunidad. Es asi como concluye que

...el personaje del Diablo quedé integrado en cierto sentido, como un santo mas del
santoral catolico, con funciones especificas propias, un ambito propio de dominio y
poder para actuar sobre él, lo cual denota un proceso cultural sincrético, cuya
conformacion respondié a las necesidades concretas de las sociedades que lo
generaron en una dinamica interaccion entre lo propio y lo impuesto (Arzapalo,
2009)

En un libro recientemente publicado y que lleva por nombre Fendmenos religiosos
populares en Latinoamérica (2014), hay articulos bastante interesantes de los
cuales unicamente se ha revisado dos: “Claves estructurales para el estudio de los
especialistas rituales” de Alicia Maria Juarez Becerril (coordinadora del libro junto
con Ramiro Gomez Arzapalo) y “Asociacion del Divino Rostro. Religiosidad popular
otomi en el municipio de Lerma” de Maria Cristina Cordova Ugalde. En el texto de
Juérez Becerril se plantea que todos los especialistas rituales (curanderos, parteros,
rezanderos, hueseros, graniceros, yerberos, etc.) tienen algunos elementos en
comun como los llamados, el paisaje, comunicacidén con entes sagrados y otros que
no especifica pero que permitirian hacer una generalizacion entre estos
especialistas. Para iniciar la discusion sobre estos se pregunta ¢Quiénes son?
¢, Como desempefian sus tareas? ¢ Como se vinculan con la comunidad? ¢ Cuando
y qué tipo de rituales llevan a cabo? ¢, Cual es su relacion con el paisaje? ¢ Con que
entidades sagradas interactian? Estas preguntas estan orientadas a comprender la
funcién de los especialistas desde una vision mas general y para ello se baso en su

trabajo de campo.

Inicia con las siguientes claves primordiales:
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a)

Desighacion: En este apartado especifica que aunque existen diversos
especialistas como los yerberos, rezanderos, etc., estos son capaces de realizar
trabajos de varios especialistas, en palabras de Becerril “las actividades de estos
personajes no son puras, pues en el ambito ritual también desempefian otros
cometidos” (Becerril, 2014: 74)

Es interesante que pese a su propuesta, a la propia autora le sea dificil encajar a

todos los especialistas rituales en este concepto ya que aclara que dentro de la

clasificacion de médicos tradicionales se encuentran los sanadores (utilizan su

cuerpo o0 sus conocimientos mediante rituales), dentro de los sanadores se

encuentran los rezanderos. Dentro de los denominados limpiadores o chupadores

(que jalan con su cuerpo la enfermedad) estan los clarividentes o adivinadores.

Los curanderos son otra clasificacion en la que se encuentran los yerberos, los

sobadores, los hueseros, los limpiadores o barredores y los temascaleros.

b)

d)

e)

f)

El lamado: Este se puede presentar por medio de enfermedades, suefios o golpes

de rayo.

El compromiso: el “cambio” de vida y la retribucién: Al aceptar el compromiso
implica dejar ciertas actividades consideradas “mundanas” , sobre todo en relacién
a su alimentacion y sexualidad, ademas el “elegido” debe prepararse, buscar la
orientacion con otros especialistas mas experimentados y tener el reconocimiento

de la comunidad.
Herramientas de trabajo:
a) Iméagenes de Santos: Quienes fungen como intermediarios y

b) Objetos especificos: Agua bendita, copal, cirios, veladoras, cigarros, cohetes,

cruces, jicaras, palmas, barajas, alimentos y flores.

Interaccion con las divinidades: Estas son dotadas de cualidades magico-
religiosas con las que los especialistas mantienen una relacién de reciprocidad.

Entre estas divinidades se encuentran las montaias, lo aires, la lluvia.

El paisaje y los elementos naturales: Becerrii menciona que solo algunos
especialistas acuden a cerros, volcanes, ojos de agua, manantiales, cuevas y

abrigos, animales y hierbas. Se habla entonces de una apropiacion de la naturaleza
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reflejada en los rituales, asimismo se habla de la cosmovisién que se constituye a

partir de los paisajes.

g) Los rituales: Estos sirven para estrechar y reafirmar las relaciones entre los
hombres y las divinidades, asi como también se ejecutan cuando llegan las lluvias,
la siembra, las cosechas, el equilibrio y bienestar de la comunidad.

h) La colocacién de ofrendas: Para Becerril son centrales en la vida ritual de las
comunidades, es un espacio en el cual los especialistas ofrecen a las divinidades
algun obsequio o sacrificio para obtener algun bien o en forma de agradecimiento.

Las ofrendas deben incluir ciertos elementos como:

a) El especialista ritual.

b) Divinidad a quien va dirigida.

c) Sentido de los objetos que la integran, ordenamiento.
d) Lugares donde son depositadas.

e) Oraciones.

i) Las oraciones: Segun la autora en estas se “maneja todo un discurso emanado de
la propia cosmovisién de la comunidad, ligado tanto a las expresiones de sus
necesidades inmediatas como a su vinculacién con las entidades sagradas”
(Becerril, 2014: 85). Antes, durante y después del ritual, son esenciales tres

momentos:

a) El permiso.

b) Las intenciones.

c) Suplicas y agradecimientos.

La conclusion a la que llega Becerril es que desde los vastos estudios etnogréaficos
gue se han realizado actualmente es posible entender a los especialistas rituales,
especialmente a sus practicas como hechos sociales en el sentido de Durkheim,
es decir, como formas de sentir, actuar o pensar basados en el reconocimiento de

la colectividad. Es solo de esta manera en la cual es posible entender las diversas
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manifestaciones de los especialistas rituales, para estudiarlos es esencial siempre

contar con sus contextos claramente definidos.

A mi consideracion, la propuesta de Becerril tiene elementos interesantes ya que
permite identificar ciertos elementos que los especialistas rituales comparten, sin
embargo me parece que es dificil integrarlos a todos en este gran concepto. Su
intencidn claramente no es reducirlos, sino mas bien proponer este concepto que Si
bien es de ayuda, hay que tomarlo con cuidado para no caer en generalizaciones o

tratar de encajar las particularidades de los pueblos en este concepto.

Otro articulo que se encuentra es esta gran obra es “Asociacién del Divino Rostro.
Religiosidad otomi en el municipio de Lerma” de Maria Cristina Cordova Ugalde. En
este pequenio texto se desarrolla un tema bastante interesante, la localidad donde
la autora realiza su estudio es en el municipio de Lerma, Estado de México, en
donde la poblaciébn mayoritaria es la otomi. En su estudio pretende exponer la
veneracion a la imagen del Divino Rostro, sus rituales estdn organizados por
miembros de la Asociacion del Divino Rostro. Esta Asociacion se organiza por
medio de mayordomias y la funcion principal que se debe cumplir es el servicio,
agui es donde entra una de las caracteristicas esenciales del pentecostalismo
(Renovacion Carismatica) ya que el Divino Rostro posee al curandero. Para realizar
esta investigacion Ugalde se basdé en tres técnicas: observacién participante,

entrevistas directas e indirectas. Sus objetivos principales fueron

1) observar de qué manera se constituye y refleja la cosmovision, ritualidad e

identidad étnica en las practicas de la Asociacién del Divino Rostro

2) identificar que elementos caracterizan la religiosidad popular de los miembros

de la Asociacion en Santa Maria Atarasquillo San Lorenzo Huitzitzilapan y

3) determinar el estado actual de la Asociacion y los cambios discursivos que
presenta (Ugalde, 2014: 257)

Para iniciar su estudio considera importante abordar brevemente el concepto de

religiosidad popular, el cual entiende como
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La asimilacion de elementos procedentes de distintas tradiciones culturales dio
como resultado una diversidad de concepciones y practicas enmarcadas en una
realidad histdrica especifica, las cuales han dado lugar, en las comunidades
indigenas actuales, al surgimiento y despliegue de una “religiosidad popular’
(Ugalde, 2014: 258).

Méas adelante explica que este concepto es utili porque las manifestaciones
religiosas de las comunidades tienen algunos puntos de acuerdo con la religion
oficial, sin embargo no lo estan enteramente y se encuentran abiertas a aceptar
elementos provenientes de otras religiones. La relacion entre estos grupos
hegemonicos y los grupos minoritarios inevitablemente causaran cambios en la
cosmovision de estos udltimos, segun Ugalde. Pero ¢Como logré entrar la
Renovacion Carismatica en este pueblo indigena? Segun la autora, esta entrd
gracias a que estas religiones protestantes se basan completamente en la Biblia y
en muchas ocasiones se oponen a la autoridad. Otro punto es que en Renovacion
Carismatica se han articulado casi perfectamente la identidad y la ritualidad, pues

en ellas se conjuntan las mayordomias y la Asociacion del Divino Rostro.

Especificamente en San Lorenzo Huitzitzilapan opera el sistema de mayordomos,
los cuales son doce (uno para cada afio) los cuales se encargan de los cuidados de
laiglesia y de las festividades. En sus rituales pueden apreciarle el culto a los santos

y el saludo a los cuatro rumbos, asi como también la visita a distintos lugares.

Las diversas Asociaciones del Divino Rostro, a diferencia de las mayordomias no
dependen de ninguna institucion religiosa, estas se encuentran en Santa Maria
Atarasquillo y San Lorenzo Huitzitzilapan (comunidades estudiadas por Ugalde). En
este punto es un poco confuso ya que se supone que la Asociacidén es ajena a
instituciones, sin embargo en Huitzitzilapan existen las mayordomias. Aun asi
continua con su exposicion y menciona que los miembros de la Asociacion del
Divino Rostro esta conformada por una estructura de cargos (Presidente de la
Asociacion, fiscal, encapillador, peones, encoronados, portaestandarte,
campaneros, somerieras, molineras, cocineras, cargadores, socios, coheteros,

musicos y rezanderos), los cuales pueden ser recibidos por herencia o por méritos.
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Las practicas rituales son muy variadas, pero en todas ellas es notable la relacion
entre los hombres, la naturaleza y las representaciones de esta. La religiosidad
popular se hace presente en ciertos rituales como: el servicio (el Divino Rostro
posee al encapillador o trabajador), velacion ( por la noche se visten las cruces, se
elaboran las ofrendas y encoronaciones), encapillamiento (aislar al enfermo ya sea
unas cuentas semanas 0 seis meses para prepararlo a recibir la cura de su
enfermedad), encoronacion (colocar coronas de flores a los enfermos y objetos de
acuerdo a su sexo mientras que dos personas bailan), peregrinaciones, limpias y

bailes (valsear saludando a los cuatro vientos y bailar con la ofrenda).

Estas practicas se realizan sobre todo en fechas que se relacionan con el ciclo
agricola, sin embargo algunas se han ido recorriendo y han caido en el olvido ya
gue no siempre es posible acudir cuando esta sefialado. Durante los rituales, en
donde el climax es la posesion del curandero o trabajador por el Divino Rostro, es
posible relacionar a esta divinidad con diversos elementos como el rocio, los
truenos, la lluvia, torbellinos, etc. Ugalde realiza un breve panorama historico en el
cual no puede encontrar suficiente informacion sobre la llegada del pentecostalismo
a estas comunidades, sin embargo comenta lo siguiente en relacion a una

investigacion que afirma que estas religiones afectaran a la cosmovision otomi

Aunque mas que entenderlo como una afectacién, se trata de entender su
reelaboracion e insercion dentro de la cosmovisién otomi, como lo que se ha venido

desarrollando dentro de la Asociacién del Divino Rostro (Ugalde, 2014: 276)

La autora concluye su articulo con algunas reflexiones en torno a la religiosidad
popular ya que asegura que esta no es el resultado de la asimilacion entre la religion
catdlica y la indigena, sino que se encuentra abierta a reelaboraciones constantes
las cuales se basan en las necesidades de la propia comunidad. Es asi como las
dos piedras angulares de la identidad y ritualidad de la Asociacion del Divino Rostro
son: a) los curanderos, trabajadores o tiemperos y sus practicas durante los rituales
de sanacién y las peregrinaciones y b) la presencia importante del servicio, en el

cual se hace presente la Renovacién Carismatica, es decir, el pentecostalismo.
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Este articulo es bastante interesante, sin embargo, en el desarrollo del mismo se
pierde a la comunidad a la cual se esta investigando, esto puede sugerir que en
toda la zona otomi se realizan exactamente o de manera semejante los mismos
rituales. Por otra parte, el articulo es bastante claro, esquematizado y muy bueno
ya que aclara una vez mas que la religiosidad popular no es estética, si no que se
adecua de acuerdo a las necesidades de los grupos, no tomando en cuenta de
donde provienen tales o cuales elementos y practicas, o que importa es que

respondan y den solucion a las peticiones de los pueblos.

En Convocar a los dioses. Ofrendas mesoamericanas (2013) coordinado por
Johanna Broda, se encuentra el articulo “La circulacion de la fuerza en el ritual: las
ofrendas nahuas y sus implicaciones para analizar las practicas religiosas
mesoamericanas” de Catharine Good. En este texto se propone analizar la
circulaciéon de la fuerza o energia vital, esta circulacion depende totalmente de las
ofrendas, su objetivo es proponer una fenomenologia mesoamericana que provee
de una forma o modelo de como opera el mundo o los mundos, pues ella los
cataloga en tres: mundo humano, natural y sobrenatural o extraordinario. Esta
investigacibn se ha venido realizando durante algunos afios entre indigenas
nahuatlatos de la cuenca del Alto Balsas en el estado de Guerrero. La técnica
primordial para estas investigaciones fue la observacion participante, entrevistas y
algunas herramientas como las grabaciones y fotografias. Para la realizacién de
este articulo se hizo algunas preguntas como ¢a qué o a quienes ofrendan?, ¢ de
parte de quién?, ¢;Qué es lo que ofrendan? Y ¢Donde y cuando se realizan estas

ofrendas?

Las ofrendas van dirigidas a Tonantzin, a la Virgen de la Concepcion, Virgen de la
Natividad, San Lucas, San Miguel, imagenes en casas particulares, cruces, piedras,
cerros, manantiales, entre otros lugares. Todos estos santos reciben las ofrendas
por parte de las autoridades civiles (el comisario y los principales), autoridades
eclesiasticas (el fiscal de la iglesia y sus compafieros), asi como también de grupos
domeésticos, redes de parentesco, los comerciantes de Acapulco o de braceros de

Houston, danzantes, musicos, hermandades y otros pueblos de la regién. Sin
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embargo existe una distincion muy importante, las ofrendas pueden provenir por
parte de los pueblos (como colectividad) o de particulares (que vienen por parte de
familias o grupos de parentesco), es importante la distincion, no obstante ambos
pueden participar en las ofrendas sin ningun problema. En las ofrendas de los
pueblos es preciso sefalar que todos los participantes estan claramente
diferenciados y coordinados para montar las ofrendas, ya se mencioné a las
autoridades civiles, las religiosas, los cantores, los rezanderos, musicos, danzantes,
doncellas (preparan la comida, cargan y vigilan a la virgen) y las viuditas (mujeres

mayores que han cumplido algun cargo ritual).

Ya se sefialé a algunos receptores de las ofrendas, Good en otro apartado explica
gue también se les ofrenda a los zopilotes, hormigas, culebras, a la tierra, la milpa,
la mazorca y a la semilla de maiz. Estas tres ultimas son interesantes puesto que
cada una recibe tratamientos diferentes, la semilla de maiz es ofrendada y recibe
ofrendas al mismo tiempo. Otros entes que reciben ofrendas son los muertos o
“almitas” del pueblo, los cuales llegan desde el 29 de septiembre y se retiran hasta
el 2 de noviembre; las ofrendas son colocadas en las casas de los difuntos y se
realiza una colectiva para las almas que han sido olvidadas o que no tienen quien
les ofrende. No obstante, la ofrenda “mayor” es el propio cuerpo humano, ya que
para los nahuas, los hombres son el alimento de la tierra. La tierra es un ser que
provee de los alimentos necesarios, a su vez, ella necesita que la alimenten, por lo

tanto son los humanos los que la nutren con sus cuerpos descompuestos.

Para responder a la antepenultima pregunta, los elementos que se ofrendan pueden
ser muy variados, estos van desde las comidas (laboriosas y muy condimentadas
pues se cree gque los entes solo absorben la esencia), animales de granja que fueron
criados en sus casas, frutas (sobre todo las que despiden aromas y colores fuertes),
flores, objetos de uso personal (ropa, listones, mechones de pelo), joyas y dinero

(estos pueden venderse en momentos de mucha necesidad).

Otros elementos que se ofrendan son los cohetes y la musica, ya que permiten
llegar a los entes con los cuales se quiere entablar comunicacion. Ademas otra clase

de ofrenda es el esfuerzo fisico que todos los participantes hacen al danzar, al
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desvelarse, al peregrinar y al acompafiar en todo momento del ritual. Los cantores
son otra parte de las ofrendas, pero también las peticiones individuales y colectivas

son primordiales.

Para ir cerrando con su texto, Good se pregunta por ultimo ¢En qué consiste la
eficacia de las ofrendas? La autora contesta diciendo que las ofrendas y las
actividades rituales son estrategias para incidir en el mundo natural y el
sobrenatural, esto con la finalidad de restaurar, remendar o equilibrar cualquier
ofensa hecha, sobre todo cuando se obtienen elementos primordiales de la tierra

tales como el agua y los alimentos. Ella lo explica de esta manera

Es obvio que la idea de la fiesta como medio de hacer méritos encaja muy bien con
mi interpretacion de la intencionalidad detras de las ofrendas, que es reconocer algo
dado, o impulsar que se conceda en el futuro, obteniendo estos resultados por medio
del ritual. El concepto de la fiesta en si es el de una ofrenda que genera derechos e
intercambio entre diferentes clases de entes no humanos y humanos (Good, 2013:
73).

Good concluye diciendo que la finalidad de todo ritual es estimular y propiciar el flujo
de chicahualiztli o energia vital entre el mundo natural, sobrenatural y humano.
Estos tres son dependientes uno del otro, y eso los diferencia enormemente de la

religion catdlica

Todos los articulos y obras sefialadas en este apartado han dado cuenta de diversas
expresiones de la religiosidad popular, la cosmovisién y la medicina tradicional. Sin
embargo ain no he encontrado algun texto que este dedicando enteramente a San
Simoén de la zona Soconusco en Chiapas. Eso es lo que se pretende con la
realizacion del trabajo de tesis, abordar a este santo de una manera similar a la que
lo hizo Cérdova Ugalde con su trabajo del Divino Rostro, ya que esta imagen se

convierte en ciertos momentos en el eje que da forma a las practicas rituales.

Los trabajos revisados hablan de expresiones religiosas muy particulares, las cuales
guardan algunas similitudes con San Simon, no obstante, con el andlisis de los
datos recolectados en campo y el andlisis de estas y otras lecturas se apreciara

cuanta semejanza tiene con los santos venerados en zonas indigenas y mestizas.
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Considero necesario realizar un trabajo que describa la fiesta de San Simén y la
cosmovision en el Soconusco puesto que no existe alguna investigacion previa
sobre este tema, ademas la presencia de las iglesias protestantes ha rendido sus
frutos ya que la poblacion considera ahora sus antiguos conocimientos como
simples “creencias”. Por ende la labor de los curanderos y su cosmovision son vistos

de la misma manera: simples “creencias”.

Los resultados de esta tesis fueron un breve pincelazo sobre la historia de San
Simon y su transformacion material desde Guatemala hasta el Soconusco, asi
también se logré describir una parte de la cosmovision de los curanderos y sus
constantes conexiones con los espiritus. En el primer capitulo intitulado Breve
panorama histérico del Soconusco se muestra la importancia que esta zona tuvo
para los Mokaya Yy otros grupos, ademas las relaciones comerciales que desde
épocas tempranas se empezaron a gestar entre los habitantes del quiché y los del
Soconusco. El periodo Colonial, de Independencia y Revolucién se ven menos
nutridos, aunque se concluye con la pobreza a la que se ha condenado a esta zona
de tanta riqueza en flora, fauna y cultura aun a pesar de los “esfuerzos” del gobierno
por impulsar la economia recibiendo ayuda extranjera, tomando importancia la

época de las fincas alemanas.

En el siguiente capitulo De Rilaj-Maam a San Simon se pretende dar a conocer
brevemente la historia de Rilaj Maam y las concepciones que alrededor de él se
entretejen. Esto con la intencion de localizar las caracteristicas de Maam y
compararlas con las de San Simén, ademas la transformacién material de la imagen
cobra importancia puesto que son imagenes distintas. La imagen de Maam se
desdibuja conforme se aparta de los nicleos mayoritariamente indigenas para dar

paso a San Simdn, imagen que se aprecia cercana a lo “ladino”.

En La restauracion del equilibrio: La curacion se muestran los elementos en donde
se expresa la cosmovision, aqui toman importancia las concepciones sobre las
enfermedades y la incidencia de los espiritus. San Simén al igual que la Santa
Muerte y otros santos o espiritus colaboran con los curanderos para ayudar a sanar

a los enfermos. La enfermedad no solo es aquella que afecta fisicamente al cuerpo
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de un individuo, sino que también lo afecta animicamente, por ende las relaciones
con los familiares y vecinos deben ser cordiales. El papel de intermediarios entre
los espiritus y el enfermo resalta, no obstante la relacion se vuelve compleja al tomar
en cuenta las “personalidades” de los espiritus 0o santos que en ocasiones no se
conforman con una “limpia”, sino que exigen reciprocidad y respeto, es decir,

venerarlos siempre y no solo en la enfermedad, problemas o precariedad.

En el cuarto capitulo llamado La fiesta para San Simén expongo mi etnografia sobre
la festividad del afio 2015, en ella se describe el momento en el que las mujeres
bailan con la imagen de San Simén. El hecho de bailar con la imagen y hablar con
él refleja una complicidad, confianza y cercania, ademas es quiza la Unica ocasion
en el afo en la cual se celebra su “personalidad” tan alegre. La fiesta abundante en

alcohol, baile y risas es la prueba de la “forma de ser” de San Simon.

El tema de la religiosidad popular parece inagotable, el de San Simon también
debido a todos los misterios que encierra sobre todo a su historia. No se sabe con
exactitud de donde vino o si su procedencia data de aquellos dioses mayas, su
transformacion de Rilaj a San Simon tampoco cuenta con testimonios escritos por
lo que solo quedan las teorias. La investigacion sobre San Simon no se puede aislar
de otras figuras importantes como la Santa Cruz, la Santa Muerte y otros espiritus
que en este trabajo solo se mencionaron someramente, estas quedan como temas

inexplorados de la zona Soconusco.
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CAPITULO 1. BREVE PANORAMA HISTORICO DEL SOCONUSCO

1.1 La época prehispanica

El Soconusco de Chiapas es una de las regiones socioeconémicas mas importantes
y productivas del estado, esta constituida por 16 municipios entre los que destaca
Tapachula, segunda ciudad de importancia en el estado después de la capital Tuxtla
Gutiérrez (localizada en otra regién). Los cultivos que se siembran en esta zona son:
café, mango (manzana, ataulfo, amatillo, manila, de oro, de coche, etc.), platano,
cacao, cafia de azlcar, papaya, marafion, coco, aguacate, limén, coyol, entre otros.
Las especies marinas que abundan en estos municipios son: camaroén (de rio o de
mar), tiburén, mojarra, cangrejo o jaiba, bagre, cazon, caiman, robalo, lisa, casquito
de mula (una especie de ostra), cucaracha de mar, tortuga casquito o parlama, etc.
Asi también las especies terrestres como la mazacuata, loros, cotorras, ardillas,

pizotes, armadillos, mono aulladores, venados, mapaches, entre otras especies.

Regién V. Soconusco

001 Acecoyagua
003 Acapetahua
015 Cacahoatan
032 Escuintia
035 Frontera Midaigo
037 Huehuetan

040 Hutia 087 Suchiate
05! Mapastepec 069 Tapachuta
054 Mazatan 102 Tuxtia Chico
055 Metapa 103 Tuzantin

071 Vila Comaittian 108 Umidn Judres

Imagen 1“Mapa de la region”. Fuente: Secretaria de Hacienda. (07/02/15).
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La barra de San Simoén se localiza a 15 kilbmetros partiendo del municipio de
Mazatan, donde se ubica el santuario de la Virgen de la Concepcion. Es una amplia
playa con exuberante vegetacion, esteros y gran variedad de especies marinas y
aves. Posee grandes extensiones de manglares que se comunican por medio de
canales naturales con los de la Reserva de la Encrucijada. La comunidad no es muy
grande ya que cuenta con 150 habitantes (73 hombres y 77 mujeres) segun datos
del INEGI en 2013. La gente de la barra de San Simén vive principalmente del
escaso turismo que los visita, ya sea ofreciendo platillos preparados con mariscos
o de la renta de las lanchas para recorrer los manglares. En esta comunidad no se
habla ninguna lengua indigena, es una comunidad mestiza hispanohablante en su
totalidad, ademés cuenta con la presencia de una iglesia protestante. El municipio
de Mazatan pertenece a la region natural denominada como llanura costera del
Pacifico y a la regién socioecondmica No. 8 conocida como Soconusco como ya se

menciond anteriormente.

Imagen 2. Barra de San Simon. Fuente: Google Maps (13/12/15).

Los trabajos antropologicos que se han realizado son en mayor medida enfocados
a la arqueologia, numerosos son los investigadores que han dedicado sus estudios
a la historia de los grupos sociales que ocuparon esta zona, entre ellos destacan:
Carlos Navarrete (1974, 1978,1982), Barbara Voorhies (1976, 1984, 1991), Michael
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Blake (1985, 1989), John Clark (1981, 1982, 1984, 1987,1989), entre otros
investigadores en su mayoria extranjeros. Las investigaciones realizadas se han

Tapachula en menor medida y Mazatan.

De acuerdo con los argumentos de Barbara Voorhies (1991) quien se ha enfocado
mayormente a la arqueologia prehistérica sefiala que definitivamente los pueblos
del soconusco fueron mas complejos en comparacion con otros aledafios como
Tonala, el factor determinante de esta diferencia es el clima. No obstante las
diferencias que se tuvieron en épocas tempranas, hubieron posteriormente
similitudes en relacion a la lengua y la cultura. Una prueba de ello es que todos
estos pueblos hablaban una lengua perteneciente a la familia mixe-zoque, los
estudios o registros posteriores a la Conquista no tuvieron lugar en esta region ya

gue la poblacion fue exterminada velozmente.

Sin embargo se cuenta con algunos datos procedentes de viajes que realizaron
algunos personajes como Diego Garcia de Palacio o el Padre Alonso Ponce, este

ultimo:

Sefald que los indigenas que vivian a lo largo de la costa eran los mismos desde
Tiltepec, una poblacion cercana a la actual frontera estatal que divide Chiapas y
Oaxaca, en México, hasta Ayutla, localizada inmediatamente al cruzar la frontera

internacional con Guatemala. El not6 que estos indigenas (Voorhies, 1991: 12)

Se ha propuesto que esta lengua parecida al mixe-zoque es el llamado
“tapachulteco”, el cual se hablé en algunas comunidades “escondidas” del municipio
de Huixtla hasta el aflo de 1927. Sin embargo Voorhies también menciona que
probablemente la situacion lingtiistica fue mucho mas compleja pues basandose en
un documento de mediados del siglo XVIlI se mencionan algunas “variantes”, una
de ellas similar al zoque, el mixe zoque o tapachulteco, otra similar al mangue o
chiapaneco (perteneciente a la familia otomangue) y el nadhuatl (familia uto-azteca)

pero posterior a la Conquista probablemente las lenguas se redujeron a una sola.
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En cuestion de cultura material Voorhies esta de acuerdo en que los olmecas
encontrado monumentos que sugieren esto, ademas de ceramica con rasgos
indiscutiblemente olmecas. No se sabe con certeza como fue esta migracion, pero
algunos autores como Lyle Campbell (1988) sugieren que los olmecas fueron

hablantes de una de las lenguas mixe-zoqueanas.

Los estudios arqueoldgicos realizados en esta zona son de vital importancia ya que
reconocen especificamente a Mazatan como uno de los sitios mas importantes de
Mesoamérica. No es de sorprender que un lugar como la costa chiapaneca con una
tierra tan fértil y abundantes lluvias haya sido el detonador de la cultura. Lo que se
ha planteado es que es en esta area de México en donde se han hallado restos
arqueoldgicos se sugiere a los “Chantuto” y Mokaya como culturas predecesoras de
los olmecas, ademas de que fueron uno de los primeros grupos agricolas
sedentarios y en desarrollar sociedades caciquiles. Es dificil poder hablar con tanta
certeza, no obstante Michael Blake y John Clark en su articulo “El origen de la
civilizacion en Mesoamérica: Los olmecas y mokaya del Soconusco de Chiapas,
México” (1989) nos hablan de esta cultura que tendria sus inicios aproximadamente

hace 4000 afnos.

FASES | ANOSa.C RASGOS
Conchas 950 a?
Jocotal 1050 escultura
Cuadros 1200 Cacicazgo complejo
Cherla 1350 Olmequizacién
Ocobs 1500 Regionalizacion
Locona 1650 Cacicazgo
Barra 1850 Agricultores
o? 2000 o?
Chantuto Cazadores recolectores

Cuadro 1. Cronologia del Formativo Temprano del Soconusco.

Es importante este periodo para los autores ya que es en este (Formativo

Temprano) cuando da comienzo el desarrollo de estos primeros grupos, como bien
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se muestra en la tabla es en la fase Barra (1800-1650 a. C) en donde se ubican los
restos arqueoldgicos que dan cuenta de pueblos sedentarios, ya que para dar paso
a la agricultura se necesitaba del establecimiento prolongado de los pueblos como
es bien sabido. El paso del sedentarismo a la agricultura nos habla de un aumento
en la poblacién y por lo consiguiente a otro modo de produccion, toda esta
informacion es exclusivamente en la region de Mazatan segun los arquedlogos.
Posteriormente es en la fase Locona en donde ya es posible hablar de los
cacicazgos, estos probablemente surgieron en la competencia que se llevaba a
cabo entre sociedades de pescadores-cazadores-recolectores; ademas existen

cuatro indicadores que nos hablan ya de las jerarquias sociales:
1) Diferencias en la arquitectura doméstica.
2) Distinciones en los entierros.

3) Diferencias en el patrén de consumo de productos exoéticos importados de

regiones lejanas.
4) Presencia de especializacion artesanal patrocinada (Clark, 1989: 387).

El punto tres es bastante interesante pues es evidente que los Mokaya tenian
contacto con otras regiones, desconocemos que tanto avance poseian esos otros
grupos pero al menos otro dato de importancia es que la ceramica de esta fase
(Locona) fue encontrada en otros lugares que para los autores es una zona muy
amplia. Pero es sorprendente lo que se argumenta en este articulo pues se compara
a Mazatan con el Valle de Oaxaca en relacion a la densidad de poblacién que
aungue no se especifica, se afirma que fue significativa. Retomando el tema de la
ceramica, es también importante decir que la ceramica esta dotada de ciertos
elementos y de calidad que no tiene ningun parecido al menos con la regién del
altiplano mexicano, por el contrario si posee similitud con la ceramica de

Centroameérica o del norte de América del Sur.

AuUN no se ha tocado el tema del compartimiento cultural entre Chiapas y Guatemala.

No se puede hablar de fechas exactas, pero al menos es en este periodo también
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cuando los Mokaya comenzaron a tener contacto con poblaciones que radicaban

en lo que hoy conocemos como Guatemala

Béarbara Voorhies (1976) investigo en la zona de los esteros varios depdsitos de
concheros pertenecientes al Arcaico Tardio (fase Chantuto). Estos probablemente
representan una  ocupacion estacional de grupos nomadas de
cazadores/pescadores/recolectores. La gente de Chantuto estuvo vinculada por
intercambio comercial y social con los Altos de Guatemala, de donde se obtenia
obsidiana (Clark, 1989: 386).

Es importante tener en cuenta desde que épocas se comenzé a tener contacto,
aunque es desalentador que en este articulo no se toque el tema de la religién lo

gue si podemos decir es que se tenian relaciones de intercambio muy fuertes:

La evidencia mas clara de una integracién econémica de cada entidad politica viene
de la distribucién de obsidiana. Tres tipos de obsidiana guatemalteca llegaron a la
zona de Mazatan durante el Formativo Temprano. Aparentemente cada entidad
recibia tres tipos de obsidiana pero en distintas frecuencias indicando diferencias en
su obtencion. Por otra parte, dentro de cada entidad, estas tres obsidianas se
encuentran en frecuencias homogéneas, lo que nos muestra un mecanismo de
redistribucion dentro de cada aldea grande y, supuestamente, también de jefes o

caciques que administraban la economia. (Clark, 1989: 386).

La investigacion de Clark y Blake es sumamente interesante aunque a veces
confusa, por un lado aseveran que fue en Mazatan, en épocas de los Mokaya
(hablantes de mixe-zoque) cuando emigraron hacia el Golfo de México, estos
mismos fueron quienes mas tarde se convirtieron en una gran cultura mestiza que
son los olmecas puesto que no solo retomaron la lengua y otros elementos
culturales como los cacicazgos provenientes de la costa chiapaneca sino también
elementos de otros pueblos que ayudaron a florecer a esta gran cultura. Cuando los
olmecas se habian constituido ya como una gran cultura se interesaron en las tierras

gue conocemos actualmente como Mazatan.

Estos autores presumen que el proceso de “olmequizacién” comenzd con el

intercambio que tenian los olmecas del Golfo con los Mokaya, esta hipétesis se
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basa en los vestigios de la ceramica olmeca encontrada en el Soconusco,
posteriormente no solo se copid el estilo en la cerdmica sino también en la
organizacion politica y econdmica. Es en Mazatan nuevamente en donde se
hallaron esculturas que representan a jefes olmecas, no se sabe con exactitud como
llegaron a realizarse estas esculturas o mejor dicho, los motivos por los cuales se
hicieron pues pudo haberse tratado Unicamente de una copia del estilo olmeca o
bien pudo tratarse de verdaderas expediciones olmecas a esta zona para
gobernarla. Es importante saber brevemente sobre los habitantes prehispanicos de
estas areas, pero aun no hemos hablado del compartimiento cultural de Guatemala

y Chiapas.

Como ya se mencion6 someramente Chiapas y Guatemala tuvieron relaciones
comerciales en épocas tempranas pero ¢qué sucedid posteriormente? El
Soconusco como bien sabemos se encontraba situada entre dos imperios,
nuevamente Voorhies nos indica que durante el siglo XV ambos imperios (mexica y
quiché) buscaban agrandar sus territorios. Era bien sabido que los aztecas llegaron
a controlar pueblos lejanos y uno de ellos fue el Soconusco, este fue conquistado
durante el gobierno de Ahuizotl en 1486. Sin embargo, anterior a esta conquista se
presume que el imperio quiché alcanz6 también al Soconusco, llegando a pueblos
como Tapachula y Mazatan. Esta expansion se ubica entre los afios 1450-1475
aproximadamente durante el mandato de Q’uik’ab, desafortunadamente no se
cuenta con mayor detalle como se realizé esta conquista y los cambios que hubo a

partir de esta.

Como se dijo al principio, las tierras que conforman el Soconusco son muy ricas por
su extensa diversidad de flora y fauna, es por eso que en épocas prehispanicas
eran tan codiciada por ambos imperios. Es cierto que Guatemala cuenta con un
clima similar al de esta area, pero la necesidad de obtener mayores recursos hizo
gque se apoderaran de esta region aunque fuera por poco tiempo.
Desafortunadamente no se cuentan con datos acerca de los tributos que el
Soconusco le dio a los quichés, pero si se cuenta con una mayor cantidad de

registros acerca de la conquista hecha por los mexicas.
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,_p"
IMPERIO AZTECA

REINO QUICHE

Imagen 3. Imperio azteca y quiché (sombreado negro) en el Soconusco. Fuente: Voorhies, Barbara
14/02/15.

En primera instancia se habla de una larga reyerta entre los mercaderes tlatelolcas
y los pueblos del Soconusco, asi también se habla de una unificacion de los pueblos
para hacerle frente al enemigo del valle de México. Los pueblos que se mencionan
segun Voorhies eran: Tehuantepec, Omitlan y Mapachtepec, entre otros. Fueron
cuatro largos afos de conflicto que terminaron con la victoria de los mercaderes-
guerreros mexicas, los cuales llevaron ante Ahuizotl penachos de plumas de
quetzal, plumas de pajaros azules, narigueras de oro, arracadas y demas atavios
propios de los lideres que habian sido conquistados (esta era una costumbre entre

los mexicas para validar la victoria).

Luego de que Ahuizotl estuviera seguro de que estas tierras lejanas habia sido
conquistadas encomend6 nuevamente a los mercaderes llevar consigo unas
mantas con insignias que segun Voorhies indicaban que esta region estaba al
mando del emperador mexica, ademas de denotar la jerarquia dentro de la
sociedad, en la milicia o en lo politico. Los gobernantes del Soconusco al recibir

estas capas rectificaban haber “aceptado” el gobierno del tlatoani mexica sobre
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ellos. Después de esta anexion al imperio mexica se tiene registrado el nimero de
tributos recibidos por afio, en este caso por la lejania de la region, se realizaba el
tributo cada seis meses.

Pero ¢ Qué clase de objetos tributaba el Soconusco a los mexicas? Janine Gasco y
Barbara Voorhies en su articulo “El maximo tributo: el papel del Soconusco como
tributario de los aztecas” (1991) basado en diferentes cddices como son el Cédice
Mendoza, la Matricula de Tributos y la Informacién sobre los tributos que los indios
pagaban a Moctezuma afio de 1554, sirvieron de mucho para analizar las

cualidades de los articulos enviados.

Imagen 4. Pumpo o tecomate. Fuente: Megan Airplane. (07/02/15).

Una de las muchas cosas que se mencionan son los chalchihuites o piedras verdes
(las autoras tienen problemas para especificar sobre qué tipo de mineral se trataba),
lo que si pueden sefalar con seguridad es que este tipo de piedras verdes las
utilizaban los nobles. Otro tipo de ornamento eran los bezotes de ambar y oro, si
bien estos minerales no son propios del Soconusco, los investigadores deducen se
pudieron haber obtenido por medio de intercambio con otras regiones de la Sierra
Madre de Chiapas. Otro objeto tributado en vastas cantidades eran los tecomates o
pumpos (como son conocidos mayormente por toda la poblacion), estos son

empleados como “cantimploras” y conservan el agua fresca, recordemos que esta
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region es caracterizada por su clima calido himedo, en los meses de marzo y abril
la temperatura llega a los 40 °C, y lo restante del afilo se mantiene entre los 37 °C o
38 °C. Los pumpos pueden ser ocupados también como pequefias vasijas o
“huacales”, esto si se parten a la mitad. Segun Sahagun, estos pumpos convertidos

en vasijas eran utilizados por los nobles para beber chocolate.

Referente a la fauna se tienen registradas las peticiones de diversas plumas de
aves, entre ellas las plumas azules que probablemente pertenecieron al azulejo real
(Cotinga amabilis). Otras eran las plumas rojas o rosadas que pertenecen a la
especie conocida como espétula (Ajaia ajaja) o a la guacamaya roja, la cual
actualmente ya no habita en las costa. Otro encargo eran las plumas verdes que
eran extraidas del quetzal o de algunas otras aves como las cotorras que aun
habitan ampliamente esta zona. Finalmente se requeria de plumas amarillas que se
conseguian del loro cabeza amarillas o de las zacuas gigantes, las cuales Voorhies

observé durante su trabajo.

Segun Voorhies y Gasco las pieles de las aves también eran utilizadas, pero se
requerian en mayor medida de las pieles de felinos como la de los ocelotes y los
jaguares. Este dltimo era muy codiciado ya que segun los mexicas podia curar
diversos males como la urgencia sexual, fiebre y posesiones; ademas consumir
caldo de jaguar servia para dar valor a los gobernantes. La piel de este felino como
es bien sabido, se usaba en la fabricacién de los trajes para los guerreros o de los
tlatoanis. Es pertinente decir, segun las autoras de este articulo, que solo el

soconusco tributaba a estos animales.

Por Ultimo pero no menos importante se encuentra el cacao, segun las
investigadoras, esta semilla pudo haber sido la razén principal de la conquista del
Soconusco ya que como es de todos sabido, la semilla del cacao es la que produce
tan deliciosa bebida. Tanto fue el valor de esta semilla que se convirtio en una cuasi
moneda en tiempos prehispanicos y coloniales, sin embargo no fue la uUnica
provincia que contribuyd con cacao pues hubo otras provincias mas las cuales no

se mencionan.
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Pero ¢cuales fueron las provincias que mas aportaron al tributo encomendado por
los mexicas? Dentro de algunos registros que revisaron Voorhies y Gasco
sobresalen los nombres de: Xoconochco, Ayotlan, Coyoacan, Mapachtepec,
Macatlan, Huiztlan, Acapetatla y Huehuetlan. Las primeras tres provincias que se
mencionan han provocado algunos problemas con respecto a su ubicacidon exacta,
no obstante segun las conjeturas de las investigadoras arrojan algunos nombres
como por ejemplo Acacoyagua (en el caso de la ubicacion de Xoconochco), Tecun
Uman (para Ayotlan o Ayutla como es conocido este lugar perteneciente a
Guatemala) y Cahuacan (el cual es un rio que se ubica en el municipio de
Tapachula). Todos estos lugares mencionados son actualmente cabeceras

municipales.
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Imagen 5. Pueblos tributarios del imperio azteca. Fuente: Voorhies, Barbara. (14/02/15).
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1.2 La época Colonial

Para continuar con la informacion proporcionada por la arquedloga Barbara
Voorhies y Janine Gasco (en ausencia de alguna otra bibliografia que nos pueda
ayudar en este tema), la época colonial llegé al Soconusco junto con el rapido

exterminio de la poblacién indigena.

El primero en reclamar estas tierras fue Hernan Cortés, no obstante quien estuvo al
frente de esta fue Jorge Alvarado (hermano de Pedro de Alvarado, conquistador de
Guatemala y aun es recordado por sus habitantes, mas adelante se vera de qué

forma).

El articulo de Gasco “La economia colonial en la provincia del Soconusco” abarca
un periodo bastante prolongado de 1522 a 1821. De acuerdo con sus
investigaciones arqueoldgicas y etnohistéricas se asegura que en todo el periodo
colonial el cacao fue el cultivo principal del Soconusco. Los documentos de esta
época son pocos, sin embargo la investigadora se ha basado en los Archivos
Generales de Indias para sacar sus conclusiones, las cuales expone de una manera

clara y muy breve.

En primer lugar, como ya se dijo, el cacao fue el cultivo principal que tributé el
Soconusco (ademas de la vainillay el achiote que fueron cultivos secundarios) hasta
finales del Siglo XVIII, todos estos eran exportados. Los sistemas tan conocidos
como la encomienda, haciendas y plantaciones estuvieron bastante ausentes en
esta provincia ya que los espafioles se dieron cuenta del valor que tenia el cacao
para la gente indigenay para ellos mismos, pues estaban adquiriendo cada vez mas
el gusto por el chocolate. La Corona espafiola se apoderé prontamente de esta
region ya que si se instauraban cualquiera de sus organizaciones (haciendas,
encomiendas y plantaciones) corrian el riesgo de que estas se apoderaran

demasiado.

Fue por ello que en 1530 la Corona estaba completamente al mando de la zona,
para administrarla “correctamente” mando a un gobernador quien debia habitar en

la capital de la provincia, ademas de un alcalde, dos regidores y los oficiales

43



indigenas; estos dos ultimos estaban a cargo de los pueblos de indios. Para 1556
el Soconusco era supervisado por la Audiencia de Guatemala y las Ordenes
religiosas estaban un tanto ausentes también, era el clero secular al mando del
Obispo de Chiapas o al Arzobispo de Guatemala. Todos los distritos (los cuales se
dividian a su vez en 6 u 8 pueblos) tenian un sacerdote, estos debian visitar a los

demas pueblitos lejos de las cabeceras.

Es muy interesante que esta época la capital haya sido el municipio de Escuintla, y
en épocas prehispanicas y tempranas de la Conquista lo fue Huehuetén;
actualmente ambos municipios poco han progresado en comparacion de
Tapachula. Volviendo a la época de la que tratamos, para el Soconusco se pedia
un pago anual y el “servicio del toston”, los cuales eran recaudados por personas
comandadas por la Corona espafiola, no obstante la poblacién habia sido casi
exterminada pues segun Gasco solo quedaba un 5% o 10% de la que existié en
1520. Adn con esta situacion el pago de los tributos se duplicd, es decir que cada
tributario pagaba 20 veces mas de lo que fue en la época prehispanica. Empero,
fue en los inicios del siglo XVIII que la poblacién fue aumentando y el tributo

disminuyendo.

Como es de esperarse, aunque la Corona estuviese al mando de la provincia no
faltaron clérigos, mercaderes y oficiales de gobierno que protagonizaran constantes
disputas referentes a su ilicita labor, desde luego todos estaban interesados en la
reventa del cacao y un buen lugar para venderlo bien era Guatemala puesto. Pocas
fueron las denuncias que procedieron con respecto a este tipo de problemas en tan
lejana provincia, de hecho la propia Corona se encarg6 de crear leyes para proteger
a los indigenas sin embargo no tuvieron el resultado esperado. Gasco estima que
lo que se pedia de tributo era en sumo menor de lo que se producia ya que la
mayoria era dedicada al comercio ilegal o no.

Sorprende la voraz ambicion de algunos personajes, como por ejemplo:

Pifleda afirma que los indigenas del Soconusco eran ricos; se vestian con ropa
espafiola, andaban a caballo y tenian esclavos negros. El Unico trabajo que tenian

gue realizar era recorrer a caballo sus huertos para inspeccionar el trabajo que
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realizaban sus trabajadores indigenas. El punto central del informe de Pifieda era
gue, ya que la provincia estaba libre de encomenderos, los indigenas se
encontraban en muy buena situacion y que deberian pagar mayor tributo.*

Es cierto que la ausencia de encomiendas y de haciendas probablemente favorecio
de cierta forma a los indigenas pero el informe arriba citado parece una exageracion.

Aunque aun con estas aseveraciones, la propia autora nos dice:

De hecho, los indigenas del Soconusco podian parecer ricos comparados con los
de otras &reas en las que no tenian el control de la producciéon de una mercancia
valiosa, pero al mismo tiempo, los indigenas del Soconusco bien pueden haber sido
victimas de practicas comerciales injustas por parte de comerciantes no indigenas
(Gasco, 1991: 350).

Con todo y estos problemas una parte del cacao se quedaba en la Ciudad de
México (que demandaba bastante pero recibia poco debido al comercio ilicito), otra
parte estaba destinada a ser exportada a Europa y al Lejano Oriente. De forma en
extremo somera se ha presentado una pequefa parte de la historia colonial del
Soconusco, la cual concluye en el papel de los indigenas como gente campesina,
mientras que los que no lo eran se dedicaban a distribuir de diversas formas el

cultivo mas preciado: cacao.

1.3 ¢Laindependencia en el Soconusco?

En el articulo hallado en internet: “E/ Soconusco y su mexicanidad”, de la autoria de
Marco Antonio Pérez, nos sefiala algunos de los conflictos que sostuvo esta zona y
Chiapas en diversas épocas incluida la que nos atafie. Una de las insurrecciones
mas “fuertes” ocurrié en el siglo XVIII fue la de los tzeltales, quienes cansados de
los abusos y explotacion por parte de los espafioles decidieron acabar con ellos con

una gran matanza, incluian ademas ladinos. Los indigenas o al menos el coronel

1 Las cursivas son mias.
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fue ahorcado para demostrar lo que podia pasar si estas matanzas seguian

ocurriendo.

En épocas de independencia, ya en 1812 el General Mariano Matamoros libré una
batalla en contra de tropas guatemaltecas, esta reyerta se efectué en Tonald y la
victoria fue para Matamoros. Las ideas acerca de la independencia llegaron a
Chiapas gracias a folletos clandestinos, en estos folletos se plasmaban las llamadas
“tertulias patridticas” que se efectuaban en Guatemala. Otro personaje notable de
la provincia de Soconusco es sin duda Fray Matias de Cordova quien nacio en
Tapachula, no obstante sus actividades eclesiasticas tuvieron lugar tanto en

Guatemala como en Comitan y San Cristobal de las Casas.

Fray Matias de Cérdova estuvo desde el principio muy interesado en las ideas sobre
la independencia y se encarg6 de difundirlas mas, empero aunque gané amistades
recibié pocos donativos. En el alba del domingo 28 de agosto de 1821 hizo sonar

las campanas de la iglesia para llamar a misa, sin embargo

...ya reunidos en ese lugar algunas personas comenzaron a dar muestras de temor,
manifestando que era mejor esperar a que la Ciudad de Guatemala diera ese paso
tan trascendente, o bien que se tuvieran noticias ciertas del triunfo de la insurgencia
en México; la sesion entonces se tornd agitada y tensa hasta que una mujer de
nombre Josefina Garcia arrengd a los indecisos y logro ganar a la Asamblea a la

causa de la libertad

Es asi como esta asamblea celebrada en Comitan fue secundada por otras
ciudades como lo son Tuxtla, Tapachula y el Soconusco, pues consideraban que
las ideas del imperio mexicano eran mas desarrolladas que las de Guatemala y a
esta Ultima solo le debian la ignorancia y el atraso tecnoldgico, segin Marco Antonio
Pérez en su investigacion. Poco después, en 1822 Guatemala también se unia al
imperio mexicano, asi como también la provincia de Tabasco; ambas correspondian

a la jurisdicciéon de Ciudad Real, hoy San Cristébal de las Casas.

Para 1824 y después de que legisladores de las distintas zonas de Chiapas se

reunieran para acordar ahora otra nueva anexion a Guatemala o a México (pues
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recordemos que para ese entonces la monarquia de Iturbide tenia algunos afos de
haber terminado y los pactos que se firmaron en ese entonces tenian que ser
sometidos nuevamente al pueblo), el Soconusco finalmente resolvié anexarse a
Guatemala gracias a la intervencion de partidarios de esta entidad. Algunos meses
tendrian que pasar, de hecho en 1829 nuevamente Guatemala reclamaria al
Soconusco, pues otros paises también se independizaban y abogaban por mas

territorios.

Fue finalmente hasta 1882 que México y Guatemala llegaron a un acuerdo con
respecto a sus limites territoriales, después de tantos afios de disputas y de intentos
por parte de Guatemala de recuperar este territorio tan codiciado que es el
Soconusco. Seguramente este episodio de la historia de Chiapas y de esta zona en
especifico tiene diversas lecturas o interpretaciones, pero en este trabajo solo se
revisan algunos pocos documentos que nos ayuden para proporcionar un breve
panorama cultural y politico. Como se ha visto, a pesar del tiempo transcurrido
después de la Conquista espafiola la situacion de esta zona no mejord, veamos que

sucedio en los afos de la Revolucion Mexicana.

1.4 El Soconusco en la Revolucién Mexicana

Los estudios que se han hecho de este suceso historico en esta zona en especifico
son pocos, Yy los encontrados se centran principalmente en las fincas cafetaleras
alemanas que dieron sus inicios con la ascension de Porfirio Diaz al poder. En la
breve introduccion de Daniela Spencer llamada “La economia cafetalera en Chiapas
y los finqueros alemanes (1890-7950)” nos dice que durante el porfiriato, México
entrd en el juego de la economia mundial la cual buscaba paises especializados en
producir cierto tipo de mercancias o productos. Al mismo tiempo esto ocurria a nivel

nacional, pues varios estados se definieron en fabricar o sembrar una sola cosa.

Esto no fue azaroso pues es bien sabido que con el presidente Diaz el pais se abrio
al extranjero para entregar sus riquezas, quiza si no fue al principio sus afectaciones

se revelaron a mayor plazo. La produccion de café en el Soconusco para el
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extranjero se vio incrementada entre los afios 1890 y 1910 y gracias a esto el
Soconusco se convirtié en una de las fuentes principales de rigueza del estado, esto
de ninguna manera implica que la vida de los peones o de campesinos haya sido

favorable, en consideracién mia.

Luego de la llegada al poder de Francisco I. Madero la situacién aun no cambiaba
en el Soconusco y no fue hasta la llegada de los carrancistas que se levanto cierta
polémica entre los finqueros y su miedo a perder sus tierras. No obstante, luego de
algunas entrevistas con el general Venustiano Carranza llegaron a un acuerdo y las
empresas cafetaleras no fueron tocadas por el ejército constitucionalista; segun
Spencer esto se debid a que el café era dificil de cambiar por dinero en comparaciéon
del ganado, del cual si echaron mano a diestra y siniestra sin pedir autorizacion a
los criadores.

Debido a los acuerdos y simpatias que los finqueros alemanes del Soconusco
tuvieron con Carranza la participacion de esta region fue casi nula en la revolucién
ya que el vardon de Cuatro Ciénegas estaba interesado en que Alemania le restara
poder a los Estados Unidos, quienes tenian influencia en México. Pese a esto, las
ideas que basaban la revolucion fueron llegando de a poco hasta el Soconusco, no
gracias a la difusion literal de estas sino por la practica. Fue asi como se formé el
Partido Socialista Chiapaneco, el cual sirvi6 de mucho para frenar un poco la

pretensiéon de los abusos de los finqueros alemanes.

Otro dato interesante es que, como bien se sefalé anteriormente, la Revolucién
Mexicana no afectd tanto la economia soconusquense como si lo hizo la Primera
Guerra Mundial, esto se reflejo en las bajas de los precios del café y por ende el
flujo de dinero a la zona disminuyo. Las exportaciones de café fueron bajando y en
busca de no verse tan afectados se comenzé a negociar con Estados Unidos,
especificamente con Nueva York y Nueva Orleans que se convirtieron en las
nuevas Bremen y Hamburgo. Fue asi como las propiedades de los finqueros se

multiplicaron en 1920.
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Sin embargo fue poco el tiempo de bonanza ya que para 1930 las fincas medianas
sufrieron debido a la baja del precio del café en Meéxico y finalmente fueron
hipotecadas. Esto parece solo haber afectado a esas fincas pues las més grandes
no tuvieron mayor problema en ese sentido, no obstante el movimiento agrarista se

acercaba y se vislumbraba como una futura amenaza.

1.5 El Soconusco en los siglos XXy XXI

En 1936 el ingeniero Efrain A. Gutiérrez asumio la gubernatura del estado, durante
su mandato la politica cardenista se vio reflejada en la creacidén de dos centrales de
trabajadores, una de obreros, otra de campesinos y un Sindicato de Trabajadores
Indigenas. El Departamento de Proteccion Indigena bajo la tutela de Erasto Urbina
agilizoé el reparto de tierras, asi también la educacion lleg6 a poblados indigenas. La
situacion politico-econdmica en el estado se vio mejorada, no obstante las diversas
regiones seguian incomunicadas. Debido a esta situacion las cabeceras
municipales tuvieron un papel importante pues dieron cabida al surgimiento de

regionalismos bastante pronunciados

Para 1946 las fincas ya habian sido repartidas y dieron creacion a mas de 100
ejidos, no obstante con el presidente Manuel Avila Camacho el reparto de tierras se
detuvo paulatinamente pues la entrega de aquellos terrenos se inclinaba
nuevamente a la propiedad privada. Aquellas bonanzas que se vislumbraban con la
Revolucién Mexicana se opacaban con el paso del tiempo y el aumento de la

poblacién superaba en mucho las ofertas del estado, como por ejemplo la educativa.
El desarrollo del Soconusco se reflejo

...en la primera mitad del XX el crecimiento de la regiéon y de su centro urbano,
Tapachula, fue modificado por diversos procesos, entre los que destacan: 1) el
desarrollo de la cafeticultura, 2) la construccion del ferrocarril, 3) la produccién del
platano 4)la reforma agraria, 5) la accion del Estado mediante obras publicas de
urbanizacion y la construccion de caminos, 6) la produccion del algodén y 7) la
migracion (Arriola en Villafuerte, 2010: 158).
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Pese a la presencia de capital extranjero en las plantaciones, el sector agricola no
pudo desarrollarse conjuntamente con otras ramas y traer un desarrollo amplio para
toda la region. Aun asi, la presencia de estos capitales permitié que la mano de obra
guatemalteca y de zonas pobres de Chiapas emigraran a trabajar para estas
empresas. Otro factor importante fue el abatimiento del ferrocarril porfiriano, en los
inicios de la segunda mitad del siglo XX pasé a mano de la empresa norteamericana
Chiapas-Mayab. Aunque el servicio del ferrocarril siguié siendo cada vez mas
deficiente fue el detonador para que los centroamericanos lo tomaran como via de

acceso a la frontera norte de México.

Respecto a las vias comerciales maritimas la situacion fue similar, Puerto Madero
abrid sus puertas en 1975 y sus cargas de exportacion e importacion fueron bajas,
para Villafuerte Solis la ausencia del sector privado regional y estatal no permite el
progreso econdmico de la regidn. El desarrollo industrial en las postrimerias del siglo
tampoco prosper6 aunque el gobierno estatal otorgd permisos para la construccion
de parques industriales y abrid sus puertas a la inversion extranjera. “Esta decision
no logro despertar el interés entre los capitales regionales y tampoco incentivo la
actividad comercial al grado de convertir a la region en centro mercantil
transfronterizo” (Villafuerte, 2010: 160).

A inicios del siglo XXI Tapachula y por ende el Soconusco se convierten en el foco
de atencidn gracias al aumento de transito de mercancias y de personas de origen
centroamericano. Esto propicia a que en la poblacién soconusquense surja una
estigmatizacion hacia los centroamericanos debido al apogeo de las pandillas, de
entre ellas la mara salvatrucha 13 y 18 que atemorizaban en distintas colonias de
las cabeceras municipales. Los sefialamientos dirigidos hacia los extranjeros en
general ha dado espacio a la explotaciébn de estos mismos y de comentarios
peyorativos hacia su cultura, sobre todo la de aquellos que vienen de las zonas altas

de Guatemala.

Como territorio de transito, de paso de transmigrantes centroamericanos que buscan
llegar a los Estados Unidos, el Soconusco se ha convertido en una region

“dormitorio”. El peregrinar de miles de centroamericanos inicia desde Nicaragua,
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Honduras y el Salvador, ya en territorio guatemalteco, que es la antesala para cruzar
territorio mexicano, se realiza una serie de arreglos y transacciones entre migrantes
y “polleros” a fin de superar el embudo que representa el espacio transfronterizo

entre Guatemala y Tapachula” (Villafuerte, 2010: 163).

El transito de migrantes implica también un transito de elementos culturales, entre

ellos se puede mencionar a la imagen San Simon.
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CAPITULO 2. DE RILAJ-MAAM A SAN SIMON

Se ha mencionado frecuentemente el nombre de San Siman, pero no se ha aclarado
la procedencia de este santo tan particular venerado en Mazatan, Chiapas.
Investigaciones realizadas por extranjeros o por periodistas guatemaltecos
coinciden en que San Simon tiene su raiz en el pueblo de Santiago Atitlan,
Guatemala. Los pueblos ubicados a orillas del gran lago Atitlan son en su mayoria
tz utujiles, k’aqchiqueles y en menor nimero los k’iches. No obstante, por estar
dentro de la globalizacién? se han convertidos en lugares turisticos y se han
adaptado a las exigencias que esta actividad les presenta. Un ejemplo de esto
puede ser que no solo hablan en lengua tz"utujil, k'aqchiquel o k’iché, sino que

también hablan en espafiol.

Lago de Atitlan

Imagen 6. Poblados a orillas del lago Atitlan. Fuente: La ruta Maya online (05/06/15).

2 “_..la globalizaciéon no mata las tradiciones ni lo local, pero si las transforma y refuncionaliza, al
grado de que pueden llegar a quedar irreconocibles....La globalizacién posmoderna no hace
desaparecer las tradiciones, el efecto, pero sus funciones son violentamente modificada por ella”
(Morales, 1998: 330).

52



2.1 El posible origen de Rilaj-Maam

Santiago Atitlan es uno de los pueblos mas conocidos debido a que en él se localiza
el Rilaj Maam, quien es considerado como el antecesor de Maximén o San Simén.
Han sido muchos los intentos de encontrar en documentos muy antiguos como en
el Popol Vuh o en glifos mayas alguna pista sobre la historia de este personaje pero
resultaria riesgoso aseverar que estamos hablando de una deidad de mas de
quinientos afios de antigliedad. Autores como Alberto Vallejo Reyna? localiza al Rilaj
Maam como igual a la deidad Mam, tal y como lo hizo Michael Mendelson en su

estudio sobre la visién del mundo de los habitantes de Santiago Atitlan.*

Las caracteristicas que proporcionan algunos frailes como Diego de Landa resultan
demasiado sugerentes y puede pensarse que en efecto son equiparables Rilaj
Maam y el dios Mam. Aura Marina Arriola y Katja Alice Winkler en sus respectivas
obras coinciden también con la opinion de Vallejo, estos tres autores se basan en
el siguiente fragmento de Mendelson:

Cuando la fiesta terminaba, desvestian al idolo y tiraban el pedazo de madera al
piso sin preocuparse de guardarle ya ninguna reverencia. Y lo llamaban Mam,
abuelo, mientras duraban las ofrendas y la fiesta...temian estos dias, creyendo que
eran desafortunados y que traian consigo la muerte slbita, pestes y otros
infortunios. Por esta razén estos cinco dias se asignaban a la celebracion de la fiesta
del dios Mam, abuelo. El primer dia lo llevaban de aqui para alla y lo festejaban
magnificamente; el segundo dia disminuian la solemnidad; en el tercero, lo bajaban
del altar y lo colocaban en medio del templo; en el cuarto, lo colocaban bajo el dintel
de la puerta; y en el quinto, o Ultimo dia, tenia lugar la ceremonia de despedida, para
que el afo pudiera principiar al dia siguiente... (Mendelson, citado por Winkler
Blieschies, 1999: 51).

Esta celebracion se llevaba a cabo durante los ultimos dias del afio, este periodo

liminal era llamado wayeb o uayeb. No solamente Diego de Landa presencié o

3Vallejo Reyna, Alberto, Por los caminos de los antiguos nawales, Rilaj Maam y el nawalismo maya
tz’ utujil en Santiago Atitlan, INAH, 2005, p. 199-218.

4Mendelson, Michael E., Los escandalos de Maximoén: un estudio de la religion y la vision del mundo
en Santiago Atitlan, Seminario de Integracién Social Guatemalteca, nim. 19, Guatemala, 1965.
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escucho de esta celebracion entre los indigenas de Yucatan, sino también el padre

Diego Lépez de Cogolludo quien dice lo siguiente:

A tiempos, y ocasiones no mas adoraban [los mayas yucatecos] un idolo: tenian un
madero, que vestian a modo de Dominguillo, y puesto en un banquillo sobre un
petate, le ofrecian cosas de comer, y otros dones en una fiesta, que llamaban
Vayéyab [Wayeb], y acabada la fiesta, le desnudaban, y arrojaban el palo por el
suelo, sin cuidar méas de reverenciarle, y a este llamaban Maam; agielo, mientras

duraba la ofrenda y fiesta. (Lépez de Cogolludo citado por Vallejo, 2005: 212)

Como se aprecia, las caracteristicas de esta deidad llamada Maam son bastante
similares a las del Rilaj Maam debido a que ambos estan hechos de madera, aunque
los frailes no especifican cual era la especie de arbol que utilizaron los mayas
yucatecos, en el caso de los tz"utujiles de Atitlan se trata del arbol de zajté, tz" atel,
colorin, arbol o palo de pito.> Mendelson menciona a otra deidad llamada Mam entre
los kekchies de Alta Verapaz, los indigenas creen que este permanece atado debajo
de la tierra y es celebrado durante la cuaresma, en este periodo los kekchies
entierran a Mam.® Estos ejemplos nos hablan de deidades que guardan similitudes
con el Rilaj Maam que a continuacion se describira con mayor detalle.

Rilaj-Maam es el nombre del nawal principal de Santiago Atitlan, se localiza en la
cofradia de la Santa Cruz, una de las nueve que se encuentran en diferentes casas
particulares de Atitlan (Vallejo, 2002: 94). Existen diferentes nawales que ocupan

cada una de las nueve cofradias, estas entendidas de dos formas segun Vallejo:

...primeramente como el grupo de personas organizadas jerarquicamente para el
cuidado y mantenimiento del ritual dedicado a un grupo de imagenes sagradas; por
otro lado, como un cuarto en el que se coloca un altar conformados por imagenes

sagradas, pinturas, cofres y demas instrumentos antiguos, algunos de ellos

5 Erythrina corallodendron, nombre cientifico.

6 Winkler Blieschies, Katja Alice, “Abracadabra curandera es la palabra”. Como los curanderos
tz'utujiles salvan a las personas: una aproximacion antropologica del arte de curar en Atitlan,
Guatemala. Tesis de licenciatura en Etnologia, ENAH, México, 1999, p. 51.
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verdaderas obras de arte colonial, que son el objeto de culto y cuidado para el cual
se organiza el sistema de cargos. Entonces la cofradia es una estructura social y un

templo sagrado (Vallejo, 2005: 94).

Las cofradias fueron uno de los elementos principales para instaurar la religion
catélica en pueblos indigenas mesoamericanos después de la Conquista, al menos
en Santiago Atitlan se piensa que existen desde el siglo XVI o a principios del XVII.
Las cofradias que se encuentran en estos pueblos vecinos son la de San Miguel
Arcangel, San Juan, Santa Maria Isabel, entre otras imagenes como angeles y el
Cristo Muerto, quien comparte lugar con Maximon o Rilaj Maam. La cofradia de la
Santa Cruz celebra a sus santos durante la Semana Santa, en este periodo los
bultos son trasladados a una nueva casa, con nuevos alguaciles para el cuidado y
organizacion de la proxima celebracioén, asi como para cuidar a Rilaj Maam y darle

su cigarro, veladoras y aguardiente diariamente.

Son varias las personas que se encargan de organizar las festividades, segun
Blieschies, hay varios cargos como el tilinel o ajkun, un escribano y del primer al
cuarto cofrades. Para Vallejo existe un alcalde o teleneel (que es el duefio de la
casa que albergara a Maximén y al Cristo Muerto), segundo alcalde o juez (anciano
gue se encarga de que todo funcione de manera correcta), un escribano (quien lleva
a su mando las cuentas, los libros y demas objetos necesarios para la cofradia) y
del primer al sexto cofrades (quienes ordenan, limpian y encienden las veladoras,

cigarros, incienso, etc.)’

La imagen del Rilaj-Maam representa a un anciano, de hecho en lengua tz utujl
significa “gran abuelo-abuela”, segun Vallejo y Bliesches senala que otra forma de
nombrarle es Nawal Achd que significa “hombre viejo con pelo blanco”, este
personaje tiene mucho que ver con el dios viejo, el dios Mam, el cual menciona que
“‘envejecia conforme pasaba cada dia del afio viejo y luego se consideraba muerto

y abandonado, presumiblemente para renacer al afo siguiente” (Blieschies,

7 https://lwww.youtube.com/watch?v=ALH1_ioZ8jY
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1999:63). Pueden ser varios los nombres de Rilaj-Mam o de Nawal Ach4, etc, no

obstante todos ellos coinciden en que se trata de un dios anciano.

No existe mayor prueba que la misma imagen del Rilaj-Mam, ya que se trata de una
mascara hecha del arbol de zajté o tz'atel la cual muestra muchas arrugas cerca
de los ojos y de la boca, ademas de la barba. Es pertinente mencionar que esta
mascara es mandada a hacer nuevamente afio con afio, dias anteriores a realizar
el cambio de casa de la cofradia para que cuando llegue el Rilaj tenga una mascara
nueva, las que ya han sido usadas se guardan junto con los demas objetos usados
como la ropa, piedras sagradas, petates, entre otros objetos que pertenecen a él.
Para una mejor descripcion de la imagen de esta deidad nos apoyaremos en el

testimonio de Vallejo, quien nos dice que el Rilaj es

...la escultura de un personaje humano, vestida con el tradicional traje masculino
tz"utujil, con pantalones cortos [skaaf] de tela blanca elaborada en telar de cintura,
decorada con bordados de figuras, generalmente de pajaros multicolores. Tiene
camisa de tela jaspeada [ajtun] de intensos colores rojos, azules o verdes; colores
fuertes en contraste con el blanco de los pantalones, confeccionada también con
tela tradicional pero cortada con la forma de una camisa europea. Los pantalones
se sujetan a la cintura con otra prenda [pax], generalmente oscura...a manera de
cinturén. La cabeza del Rilaj Maam esta cubierta con mascadas de seda o paliacates
de colores encendidos...El “mapa” de Rilaj Maam continua con las pafioletas que se
colocan atadas en el cuello con un nudo a manera de corbata, generalmente tiene
hasta veinticuatro mascadas como corbata...Lo que seria el rostros de Rilaj Maam
se encuentra cubierto por una mascara, entre varias posibles...estas mascaras
pueden variar un poco dependiendo de las decisiones que al respecto toman las
personas encargadas de los servicios rituales que merece el Rilaj Maam, pero
siempre se coloca sobre la boca de la mascara un puro de tabaco fuerte.®
Finalmente, sobre la cabeza tiene dos sombreros texanos, y su vestimenta se
completa con botas y un saco de corte ingles. Sobre la espalda, cubriendo la nuca

y hacia el pecho, tiene el tzute de colores rojos y cafés, es la prenda distintiva que

8 Las cursivas son mias.
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portan las autoridades tradicionales, los principales de las cofradias del pueblo.
(Vallejo, 2005: 28)

]

Imagen 7. Rilaj Maam en la procesion de Santiago Atitlan. Fuente: Maya tradition support.

Es interesante ver que esta imagen se caracteriza por tener siempre un puro de
tabaco, esto es algo que sigue presente en la imagen de San Simén en Chiapas, de
la cual se hablara posteriormente. La descripcion de Vallejo contindia'y es importante

notar que

Las dimensiones de la escultura del Rilaj Maam son como las de un adulto
corpulento de térax ancho entre los tz" utujiles, pero solo mide aproximadamente
1.20 metros de estatura. Segun la tradicién, le fueron cortadas las piernas por los
escultores nawales que lo crearon, se mutilo al Rilaj Maam desde las rodillas para
abajo, de esta forma el pantalén corto masculino tz" utujil, que generalmente les llega
a los varones tz"utujiles hacia la mitad de la pantorrilla, al Rilaj Maam le llega hasta
el piso. Las mangas del saco le cuelgan hacia los lados sin brazos porque también
la tradicion indica que le fueron cortados desde los hombros. Asi, se puede decir
gue Rilaj Maam tiene la forma de un hombre adulto, esta de pie completamente
erguido, pero mutilado, sin piernas, ni pies, sin brazos ni manos. (Vallejo, 2005: 28-
30)
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Blieschies especula sobre el contenido de la figura y basandose en comentarios de
los atitecos menciona que puede tratarse de un viejo palo de tzajté, otros dicen que
son camisas las que se encuentran dentro de la imagen, lo que es importante es
gue la ropa que viste Rilaj Maam es de las mas costosas de la region, por lo general
estas prendas son regalos de la gente que llega a curarse. A su vez Vallejo
nuevamente nos proporciona una posible explicacion del por qué al Rilaj Maam se

le conoce también como Maximén

...Sobre lo que hay en el interior de esta “cascara” de ropajes se ha especulado
mucho debido a que se trata de algo demasiado sagrado para ser revelado con
facilidad, pero indudablemente es una escultura de madera de tz atel envuelta en
un amarre de cuerdas de pita a manera de petate, conocido en tz" utujil como maxim,
de ahi la derivacion ladina de Maximon, que significaria entonces algo asi como “el

amarrado con cuerdas de pita”. (Vallejo, 2005: 30)

La fecha de fabricacion de la escultura y mascara de Rilaj Maam es dificil de
establecerse, Blieschies (1999) dice que entre las cofradias existentes en Santiago
AtitlAn hay algunas que no estan reconocidas por la iglesia catolica, una de estas
es la cofradia de Francisco Sojuel. Este personaje se puede catalogar también como
de origen mitico puesto que es considerado como uno de los veintitrés nawales?®

creadores de la imagen de Maximon.

Francisco Sojuel, al igual que el Rilaj son siempre recordados por la gente de Atitlan,
se dice que Sojuel era nawal y vivié en tiempos de la construccion del ferrocarril en
aguellas zonas de Guatemala, también se cuenta que hizo algunas profecias como

la de la invencion del avion o simplemente como un hombre que pele6 por el

9 Para Vallejo “Nawal (alternativamente como nuwal, nagual, nahual, etc.) voz de origen nahuatl de
multiples significados dentro de la antropologia mesoamericana. Al respecto podemos mencionar
ocho categorias a la que se refiere el concepto, definidas por Alfredo Lopez Austin para enriquecer
el trabajo de Benson Saler sobre nawalismo Kk'iche”: 1. Afinidad que existe entre un ser humano y un
animal viviente unico....2.E signo del zodiaco bajo el que ha nacido el nifio interpretado desde la
tradicion astrolégica difundida en el desarrollo de la conquista e imposicién de los conocimientos
europeos...3. El dia en que nacié una persona dentro del calendario lunar maya k’iche” de 260 dias..
la influencia del dia aparece tanto en las interpretaciones simplistas populares como en la de
especialistas en el calendario k’iche’...4. El santo patrono de cada pueblo, que es el nawal del
pueblo. 5. La esencia espiritual de la tierra. 6. Mago que tienen el poder de tomar el cuerpo de un
animimal, de una bola de fuego o de algin meteoro. 7. El ser tomado por dicho mago. 8. Una de las
entidades animicas del ser humano desde el punto de vista mesoamericano (Vallejo, 2005: 24).
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bienestar del pueblo tz utujil. Vallejo con base en sus informantes dice que Sojuel
fue un gran sacerdote maya y se cuentan entre los ancianos algunas historias como

la siguiente:

El [Francisco Sojuel] nacio solo, o sea que encontraron a un nifio que no tiene padre
ni madre en medio de la casa, que en aquel tiempo era como puro monte. Estaba
ahi, enredado en su petatito. Desde nifio Mapla Sojuel fue muy respetuoso y la
familia donde se quedé siempre recibia ayuda. Desde entonces, que era pequefio,
comenzo a pedir ayuda a la lluvia, o sea que traia lluvia para regar el cultivo y sacar
buena cosecha. Después, cuando ya es hombre grande comienza a esculpir las
imagenes [de su cofradia], y empezaron a cantar y hablar con la gente, mucha gente

viene a pedirle lluvia ya que él es un profeta. (Vallejo, 2005: 132)

Algunos abuelos de la comunidad cuentan haber conocido personalmente a los
creadores de Maximon, esto indica que el culto tendria aproximadamente cien afios
de antigliedad, o por lo menos el bulto data de aquellos afos. Blieschies en sus

notas de campo comparte lo siguiente:

Fue una situacion muy desfavorable, en la que se encontraba el pueblo, puesto que
habia ya demasiados ladrones y chorocoteles que hacian dafio a la gente. Ante esto,
se reunieron los 20 nawales para ver si todos juntos podrian ayudar y proteger al
pueblo. Fueron diez hombres y diez mujeres, entre ellos se encontraban: Ma Pla’s
Sojwel (Francisco Sojuel, su fundador mitico més conocido), Ma Tzrnuy, Francisco
Poglaaj, Ma Xwan Poqlaaj, Ma Triz Poqglaaj, Ma Te'k Poglaaj, Ma Taq Waan, Ma
Kux Rujuuch”, Ma Xkop Koo’, Ma Ku" Ryaant, Chi"p. Entre las mujeres nawales se
encontraban Maria Servaant, Maria Skirna y Maria Tz utz'u”, Maria Kemd, Maria
B atz'b’al, Maria Tik’ir, Maria Kastalyana, Josefa B atzlo al, Francisca Ch'oreeq y
Dolores Ya Loor Ya Lori’s. Ellos todos se fueron a los cerros para escuchar el
consejo de los arboles. Hablaron con varios palos pero algunos no pudieron
responder, mientras que otros solo contestaban que no podian ayudarles, hasta que
hablaron con el arbol de tzajté y este les respondié: “Hagan un mufieco fino de mi
madera y addrenlo, asi les dara proteccion.” Enseguida los nawales le hicieron caso,
lo cortaron y se lo llevaron para hacer un mufieco de él. Cuando lo habian
terminado, este no solo hizo favores a la gente buena, también a las personas malas

les ayudd. Por eso y otras travesuras, le tuvieron que cortar las piernas y voltear la
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cabeza, para que envuelto en trapos tuviera que portar una mascara de madera de

tzajté. Desde ese entonces solo hace cosas buenas.” (Blieschies, 1999: 60-61)

AuUn con este relato proporcionado por un informante no es posible afirmar que la
imagen tiene cien aflos de existencia puesto que Mendelson registro otro dato
interesante en el que su informante le dice que “cuando el mundo nacié este Sefor
estaba aqui y asi es siempre.” Otra cuestién de importancia sobre la imagen de
Maximon es que, como ya se dijo, Blieschies y Vallejo lo conciben como el Dios
Viejo de los mayas, no obstante Blieschies dice que entre la gente de Atitlan se cree
también que el Rilaj Maam fue un médico que dedico su vida entera a curar a las
personas sin cobrarles, luego de su fallecimiento su espiritu continuo ayudando a la

gente, sobre todo a los mas necesitados y es por eso que ayuda a los curanderos.

Como puede apreciarse, existen varias historias alrededor de Maximoén y de su
origen, aunque también existe otra que valdria la pena mencionar aqui puesto que
de ella se desprenden muchas versiones mas aunque en esencia se puede

catalogar como una misma:

Habia una vez tres comerciantes de Santiago Atitlan que salieron fuera a vender
sus productos. Como el camino era muy largo decidieron quedarse la noche bajo un
gran palo, bajo en cual dormian todos los comerciantes con sus diferentes destinos
y caminos. En la noche aparecio6 un gigante vestido de manta negra y fumando puro.
Se les acerco a los tres comerciantes y les quemé con el puro la piel, de manera
gue estos se dieron cuenta de su presencia. “Vamos a jugar”, les dijo y les dio un
garrote, con el cual debian pegarle. Uno por uno intentaron pegarle con el garrote,
pero nunca le ganaron, puesto que los palazos siempre le atinaron solo a la manta

negra.

Uno de ellos regreso corriendo a su pueblo, Santiago, y se dirigié hacia la iglesia en
basqueda de ayuda. En lo alto de la iglesia se encontraba sentado un gavilan de
dos cabezas que fue volando hacia el gran palo bajo el cual se hallaban todos los
comerciantes. Con un tino sin igual agarr6 el gavilan con su pico al gigante de la
manta negra y lo alzé hasta las alturas del cielo. Cuando lo solt6 se azoté la cabeza

del gigante de la manta negra en el suelo y asi qued6 derrotado.
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Aun vencido el gigante, los tres comerciantes tz"utujiles fueron acusados de ser
asesinos y fueron metidos a la carcel. También los quisieron quemar en un barranco
con mucha vegetacion. Pero en este se generd un aire tan fuerte que comenzo a
llover. Asi se liberaron. Cada uno de los tres comerciantes tenia una esposa.
Después de un tiempo, fueron evidenciadas una por una por sus maridos de
haberlos engafiado con otro hombre durante el tiempo de su ausencia. Una de ellas,
habia escondido a su amante abajo de la cama cuando su marido regreso a comer.
Cuando el marido se dio cuenta, hasta lo invito a que comiera con él. Pero después
murié la mujer junto con su amante, y asi las demas esposas también, hasta que

Unicamente quedaron los tres comerciantes.

Ya salvados del gigante y salvados de las amenazas de la gente del pueblo y
engafiados por sus mujeres, los tres comerciantes fueron al monte, en donde les
habl6 un palo de tzajté, un palo de pito. Les dio instrucciones de labrar una imagen
de su manera para que la pudiera adorar y rezarle, y asi ayudar a los tz utujiles y
cuidar a sus mujeres. Asi lo hicieron. Cuando paso el terremoto hace muchos afios,
ellos guardaron una de las camisas de la imagen que llamaron Maximoén. Le

pusieron Martin y ésta salvo y protegio6 al pueblo. (Blieschies, 1999: 59-60).

Hay un dato que no se menciona en el relato anterior recogido por Blieschies, pero

si lo menciona Vallejo, el relato es casi por completo el mismo, pero aqui se sefiala

que

Entonces fueron a pedir ayuda a los palos de los cerros, ellos son gente nawal que
con oraciones pueden hablar con los palos de las montafias, pero ningin palo se
ofrecié a ayudarles. Al otro dia subieron al cerro y un arbol comenzé a mover sus
hojas, moviéndose solo, llamando a los nawales, ese arbol era el mejor amigo de

ellos y hablaron entonces con el arbol... (Vallejo, 2005:27).

Extraigo Unicamente este fragmento porque es importante resaltar que los tres

muchachos no son personas comunes sino que se trata de nawales, es decir, de

gente que poseia el poder de hablar con ciertas deidades por medio de las

oraciones. Recordemos gue han sido numerosos los trabajos que se centran en la

oracion como un vehiculo para entrar en contacto con las divinidades y que las
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personas o curanderos deben “saber hablar’ para llevar a buen fin su cometido.?
Como puede verse, el culto a Maximoén o Rilaj Maam puede perderse en el tiempo,
puede tratarse de una deidad adorada en tiempos prehispénicos o bien puede ser
un personaje que existio en verdad que y su culto no podria ir mas alla de cien afios

de antigiiedad.

No obstante Vallejo menciona que las cofradias que existen actualmente en
Santiago Atitlan son las mismas que existian ya desde 1885, para aseverar esto se
basa en un estudio sobre la evolucion de las cofradias en Santiago hecho por
Sandra Orellana, en su investigacion menciona a ocho cofradias y cinco altares
entre los cuales resalta el de la Santa Cruz (que es donde se localiza a Maximén).
Desafortunadamente en esa investigacion no se dice nada acerca del Rilaj Mam, si

ya existia ese culto o era otra deidad a quien se adoraba.

2.2 Las caracteristicas de Rilaj-Maam

Se ha hablado ya de las caracteristicas fisicas del Rilaj Maam, pero no del conocido
“‘comportamiento” de este santo. De hecho es pertinente ver que la situacién en la
gue se encuentra Maximén (sin brazos ni piernas) es producto de su forma de ser
tan “traviesa”, como lo consideran algunos atitecos. Los gustos de este santo son
por todos conocidos, el trago y el tabaco son dos elementos que nunca pueden
faltar, asi como también otros objetos como el incienso y las velitas de colores. El
uso del tabaco ha sido estudiado someramente por los autores que ya hemos citado
anteriormente, Blieschies hace referencia a los estudios de Linda Schele, Eric

Thompson, Johannes Wilbert y sefiala que

Como ya lo revelan algunos centros ceremoniales y piezas de arte maya
precolombinas, el uso ritual del tabaco en aquel entonces era frecuente y solia servir

para la comunicacion con el Otromundo. Sus propiedades curativas, pero sobre todo

10 Romero, Laura (Coord.) Chamanismo y curanderismo: nuevas perspectivas, Benemérita
Universidad de Puebla, México, 2011.
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de intoxicacién cuando ingerido, tomado o fumado en exceso y en combinacién con
otras sustancias, como la cal y otras, remiten al uso del tabaco en los rituales
chamanicos de iniciacion y curacion. El humo que emerge de las hojas cuando se
les prende fuego, funge como vehiculo, no solo para con las divinidades, sino que

también para enviar enfermedades, o bien para curarlas. (Blieschies, 1999: 62)

Actualmente no podemos decir con certeza el porqué del uso del tabaco,
sencillamente la gente piensa que a Maximon le gusta fumar y también beber en
exceso, por ello siempre esta “bolo”.! Durante la Semana Santa hay dias en los
que se celebran a los demas santos existentes en Atitlan, sin embargo la gente aun
a sabiendas de que en este lapso de tiempo el Rilaj Maam no se encuentra en
facultades de “ayudarlos”, la gente continua llevandole sus veladoras, sus cigarros
y su trago. Maximén no es el Unico que se embriaga, también lo hacen los cofrades
y las esposas de los cofrades, se trata de un tipo de embriaguez ritual que no sélo

ocurre en esta celebracién sino en muchas otras zonas indigenas de México.

Sentados en la larga banca de madera, rodeados del humo de incienso, los
visitantes del templo-cofradia comparten el trago y el tabaco con los cofrades,
inmersos en el ambiente de velas encendidas y oraciones que parecen repetirse una
y otra vez y que, sin embargo, en cada momento son unicas y particulares. El Rilaj
Maam siempre tiene que estar acompafiado, nunca se cometeria la imprudencia de
dejarlo solo, y tampoco pasara un dia sin que se le ofrezca suficiente de fumar y de
beber. El trago y el tabaco se comparten también con su imagen*? y las charlas de
la gente reunida en la casa del Rilaj Maam [templo-cofradia] giran la mayor parte del
tiempo en torno suyo... (Vallejo, 2005:115).

Otro dato relevante que se haya durante esta celebracion es el baile. Se ha hablado
del Teleneel o tilinel, este personaje posee el cargo mas importante de la cofradia
ya que tiene que atender las necesidades rituales de Maximén, subirlo y bajarlo del
tapanco, velarlo y llevarlo cargando a la cofradia. Antes de entrar a la nueva
cofradia, el teleneel tiene que bailar con el bulto del Rilaj Maam. Segun Vallejo hay

quienes dicen que al cargarlo su peso puede cambiar y se han presentado algunas

11 https://www.youtube.com/watch?v=ALH1 ioZ8jY
12 | as cursivas son mias.
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ocasiones en las que el teleneel se desmaya. Hay que dejar en claro que lo que
este principal carga no es una figura completa del santo, sino que se trata de un
petate en el cual se guarda las piernas y los brazos, segun Vallejo en la pelicula “El

gran abuelo Rilaj Maam” (2014).

Es necesario reiterar el papel del teleneel, ya que solo él y otros cofrades pueden
estar en contacto con la figura de Rilaj, tnicamente ellos pueden cambiarlo para la
fiesta y llevarlo de una cofradia a otra. Estos cargos estan ocupados por hombres,
las esposas de los cofrades también tienen importancia pero se puede catalogar
como secundaria, ya que solo se mencionan como acompafiantes en la procesion
y en la vigilia llevada a cabo por sus esposos. Mas adelante se vera como los
papeles se “invierten” conforme nos distanciamos de esta zona indigena de Atitlan.
Por lo pronto, el tema de los bultos sagrados ha sido estudiado por investigadores
de renombre tales como Guilhem Olivier, quien sefiala que dichos bultos eran aun

mas valiosos que las estatuas de piedra o madera.!?

Maricela Ayala Falcon en su articulo “Bultos sagrados de los ancestros entre los
mayas” 14 presenta datos que resultan interesantes dado que los bultos (al igual que
la opinion de Olivier) pueden tener varios significados, entre ellos el culto a los
ancestros 0 a aquella deidad mitica fundadora del pueblo. Falcon subraya una

actividad determinante con los bultos:

En todas las escenas el bulto es sostenido por las mujeres y en dos ocasiones
(dinteles 1 y 5) estos llevan la inscripcion ikatz “carga”, dentro del bulto, y el verbo
gue describe la accién realizada es: ahk’ot/ahk’otaj, “bailar, baild”, lo cual, como
sefalara Nikolai Grube, es una actividad congruente con las ceremonias

chamanicas para sacralizar los objetos empleados en ellas. (Ayala, 2010, 37)

Este breve paréntesis sobre la importancia de los bultos atados me parece
pertinente al menos para la historia de Santiago Atitlan, tanto aquellas voces que

13 Qlivier, Guilhem, “Los bultos sagrados. Identidad fundadora de los pueblos mesoamericanos”, en
Arqueologia Mexicana, Vol. XVIIl, Nim. 106, Noviembre-Diciembre, Raices/INAH, 2010.

14 Ayala Falcon, Maricela, Bultos sagrados de los ancestros entre los mayas”, en Arqueologia
Mexicana, Vol. XVIII, Nam. 106, Noviembre-Diciembre, Raices/INAH, 2010.
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guedaron plasmadas en el Popol Vuh, como los actuales habitantes de Santiago
coinciden en que lo que hay dentro de estos bultos es demasiado sagrado como
para ser revelado a cualquier persona. Como se ha visto, el Rilaj Maam es envuelto
en un petate, y lo que en ese petate se encuentra solo lo sabe el teleneel y los
demas cofrades que lo ayudan a vestir a Maximon. En el caso del estudio de Ayala
Falcon resalta el papel de la mujer bailando con el bulto, cosa que en Atitlan es el
hombre quien baila con el bulto. Ademas en esta investigacidon se menciona un
testimonio de Fray Diego de Landa y de los sacerdotes que llevaban consigo sus
bultos sagrados con medicinas, la discusion sobre los bultos sagrados puede
extenderse mas alla, pero no es de nuestra incumbencia por el momento ahondar

demasiado en el tema.

Ademas de beber aguardiente y fumar tabaco Maximon posee otras caracteristicas
sobre su “persona”, las cuales seguiremos esbozando brevemente para llegar a una
conclusiéon propia, mientras tanto, no se pretende equiparar al antiguo dios Mam
con Rilaj Maam, pero de acuerdo a Eric Thompson (2006) y a sus estudios
realizados sobre los mayas es pertinente sefialar que este autor asegura basandose
en las investigaciones de McDougall y Mendelson que el “Mam es muy malo y esta
estrechamente relacionado con la depravacion sexual y dicen que en un tiempo
estuvo casado con una prostituta”, ademas de decir que el Mam yucateco y el de
Atitlan son lo mismo ya que ambos parecen espantapajaros, la Unica diferencia es
que el de Guatemala se encuentra mas cercano a la agricultura y el de Yucatan no

cuenta con la informacion suficiente. Thompson aporta lo siguiente

También tiene cierta importancia el Mam en nuestros dias entre los kekchis de la
Alta Verapaz. En una carta (1932) a la difunta Mrs. McDougall...”El Mam es vigjo,
maligno, destructor de los seres vivos, pero no puede hacer mucho dafio porque
estd amarrado en el interior de la tierra. Al empezar la estacion de las lluvias se oyen
ruidos sordos y la gente dice: “Escuchen, el Mam quiere salir.” La respuesta es: “No
te preocupes, esta bien amarrado.” Helmrich proseguia diciendo que solo con miedo
mencionan al Mam, porque la gente teme que si lo hacen, se los llevara. Solo tiene

poder en esos innominables dias... (Thompson, 2006: 362).
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El anterior relato sobre los kekchis coincide con el que mencionamos mucho antes
ya que se hace referencia a un terremoto, recordemos que sobre este relato existen
muchas versiones, en algunas hay mayor énfasis en el terremoto, en otras se
menciona mas el poder de la transformacion de las personas, etc. Blieschies nos
dice que todo aquello perteneciente a la naturaleza tiene un duefio y que “Maximén
es el duefio principal, duefio de la tierra, por ello, algunos le llaman “Pedro” o “San
Martin” a la tierra. Es, ademas, el nabeiajkun, el maximo curandero, duefio de los
rezadores y el principal de los tres ajkunes mayores, que son: San Nicolds, San

Francisco y éI”. (Blieschies, 1999: 63)

Lo que es interesante aqui es que hay un nuevo dato y se considera a Mam como
un depravado sexual y malvado, algo similar a lo que dice la guatemalteca Aura
Marina Arriola puesto que segun ella “Maximon es el santo patron de las prostitutas
y al mismo tiempo el protector de la virtud de las jovenes.” (Arriola, 2003: 22) Para
Blieschies, Maximon es el guardian del orden social y sexual, empero, muchos
relatos se refieren a las travesuras del santo y su capacidad para convertirse en
hombres o mujeres por demas atractivos, haciendo que las personas se fijen el ella

0 él. Reproduciré un pequefio fragmento que habla del Rilaj Maam

Asi que la figura bajoé del monte con los hombres y en efecto caminaba con ellos.
Pero la figura principio a crear dificultades porque le dio por caminar por todas partes
y algunas gentes comenzaron a hablar con ella. A veces aparecia como hombrey a
veces como mujer, pero quienquiera a quien mirara corria peligro, y si dormia con
un hombre, ese hombre fallecia dentro de tres dias. La figura frecuentemente
acostumbraba salir a la calle como una linda mujer de pelo rubio y los muchachos

se acercaban para flirtear con ella. (Mendelson citado por Vallejo, 2005: 125).

Resulta mas que evidente que el Rilaj Maam fue hecho en un principio para
resguardar el orden sexual, sin embargo, tiempo después fue él mismo quien causoé
problemas y por ello amputaron sus piernas, brazos y voltearon su cabeza. Esto es
de vital importancia ya que es notorio que Maximon puede ofrecer su ayuda pero
también puede causar dafo. Blieschies hace mencion de otro dato que mas

adelante aparecera como caracteristico de San Simén de Mazatan, esto porque
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Maximén posee personalidades multiples, ya que es también el duefio de la locura,
por lo cual sanciona a quienes no quieren escuchar su llamado de volverse
curanderos, castigandolos con enfermedades como la demencia y hasta con la
muerte. Ahora bien, asi como su personalidad es polifacética, y sus poderes son
duales, puesto que sirven tanto para el bien como para hacer dafios, posee también
multiples nombres: San Simén, San Andrés, San Miguel, San Pedro, Alux...Viejo
Mam, Rilaj Maam...Nawal Acha...También representa para algunos a Judas, el
traidor de Jesucristo que ciclicamente resurge y muere en la Semana Santa...
(Blieschies, 1999: 63).

Las lineas finales de la cita anterior dan pie para iniciar otra cuestion que es el
nombramiento de Judas a Rilaj Maam y es interesante notar el ingreso de la religion
catdlica a esta zona indigena la cual, ha adaptado ciertos personajes del santoral
catélico a sus deidades. Prueba de ello son los nhombres de las cofradias que
mencionamos anteriormente, sin embargo los “poderes” de cada santo o nawal son
caracteristicos de los dioses precolombinos puesto que todos guardan una estrecha
relacion con la naturaleza. Probablemente haya pasado algo similar con Rilaj Maam,
quien como se ha dicho, es un ente que se caracteriza por hacer cosas buenas y

malas.

El tema es por demés interesante y agotarlo nos llevaria tiempo y espacio, mientras
tanto es menester aclarar las fechas de celebracion de Rilaj Maam, pues
precisamente puede que tenga su origen en aquel choque de religiones que sucedio
hace méas de quinientos afios. Se ha hablado de los kekchis de Alta Verapaz, segun
Thompson “los kekchis acostumbraban a enterrar una efigie de Mam durante esos
cinco dias, que han pasado a la Pascua (porque los kekchis ya no tienen calendario
nativo”. (Thompson, 2006: 362).

La celebracion de Rilaj Maam se ha perdido cronologicamente y en la actualidad

se celebra en Semana Santa, al menos en Santiago Atitlan'® (donde Rilaj Maam

15 Unicamente como acotacion pero también como dato relevante es la opinién de Mario Roberto
Morales, quien en su obra “La articulacion de las diferencias o el sindrome de Maximén” pone sobre
la mesa un fenébmeno social que no solamente se encuentra en Guatemala sino también en México,
es el tema de los llamados “Pueblos Méagicos”. Morales indica que...no solo la rebelién y la original
neutralidad planteada por Santiago Atitlan constituyen rasgos Unicos de este poblado de 38 mil
habitantes tzutuhiles. También se trata de un pueblo Unico porque es quizé el mas turistizado de
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permanece oculto en el tapanco de la cofradia por lo menos cuarenta dias) y en
Alta Verapaz. La Semana Santa representa la muerte e inicio de un nuevo ciclo
agricola, de ahi probablemente que el Rilaj represente también a la tierra, a lo viejo,
al ambito oscuro, segun Vallejo. Precisamente en este lapso de tiempo es
importante la figura de Simon, uno de los doce apdstoles de Jesucristo; pero existe
otro San Simon en el santoral catdlico y se celebra los dias 28 del mes de Octubre
(igual que San Judas Tadeo). Blieschies al respecto acota lo siguiente

A Maximén se le llama Rilaj Mam o Rilaj Ach&, hombre viejo, o bien hombre anciano
de pelo blanco. Mendelson establece una relacion entre Simén Judas, hijo de Simon
y asociacion comudn con respecto a Maximoén, y la expresion Mam Shimén. Por otro
lado, Xmén, o shman, en tz utujil quiere decir atado con lazos, trapo amarrado, lo
cual nos hace recordar la apariencia y el estado en el que se encuentra Maximén en
los relatos (Blieschies, 1999: 66).

No se puede decir con certeza cudl es la razon por la cual los indigenas o los
ladinos comenzaron a llamar San Simon a Rilaj Mam, lo interesante es que lo hacen
y esto ha dado pie a que se le conozca generalmente asi en otros departamentos
de Guatemala como en Zunil, San Andrés Itzapa, Chimaltenango, Quetzaltenango
y Solola (Blieschies, 1999: 58). Es reiterativo, pero no esta de sobra decir que en
estos departamentos se celebra el 28 de Octubre y no en Semana Santa. Arriola da
una pista al respecto y basandose en Mendelson sefiala que la fusion de estas
personalidades (Rilaj Mam y San Simon) se debe a que Maximén es llamado
también Pedro o Simén Pedro y existe un San Simon que comparte el dia de fiesta
con San Judas Tadeo, es en esta fecha cuando es celebrado en grande en San

Andrés Itzapa.

todos los pueblos indigenas de Guatemala, y el mas organizado politicamente en cuanto a la defensa
de los derechos humanos se refiere. Por eso, resulta interesante la manera como la cofradia de
Maximon se las arreglé para seguir activa: lo logro vendiendo sus rituales a grupos turisticos que
llegan a Santiago para las actividades de Semana Santa, abriendo la cofradia al turismo y exigiendo
limosnas a cambio de tomarle fotos al santo; esto, también porque si el turista no ofrenda la limosna,
la fotografia —afirman los cofrades- saldra velada. (Morales, 1998: 32-33).
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La imagen de MaximOn es necesaria, segun Mendelson, ya que solo con su
existencia fue posible que ambas religiones (indigena y catdlica) pudieran “coexistir’
de cierta manera “La figura es una necesidad en razon de que sin ella o algo similar,
dos religiones diferentes podrian no haber sido capaces de mezclarse, mientras que
a la vez, es una maldicibn en razon de que con ella permanecen ligadas

insatisfactoriamente” (Mendelson citado por Blieschies, 1999: 66).

El tema del sincretismo?® religioso ha dado como fruto numerosas investigaciones
antropoldgicas, etnohistoricas y etnoldgicas, sin embargo lo que aqui atafie es que
la figura de San Simén cambia drasticamente de la zona indigena de Atitlan a otras
también indigenas como la aldea de San Bartolo Nances, municipio de Chicacao,

Guatemala. Vallejo deja su testimonio sobre este sitio

Se ha preparado un altar especial con una escultura de San Simén con su traje
negro de ladino, sombrero y puro; también con imagenes de Cristo predicando con
sus discipulos y orando ante la presencia de un angel...el primer mayor...enciende
también un cigarro y lo coloca en la boca de la imagen de San Simon...parece que
esta aldea fue originalmente producto de la migracién de gente de Santiago Atitlan
pues en ella se habla un dialecto del tz"utujil parecido al de Atitlan y un poco diferente
del que se habla en Chicacao. (Vallejo, 2005: 149).

Si se revisa el mapa de Guatemala se notara que el culto a San Simén (ya no a Rilaj
Maam), es mas numeroso y se extiende hasta algunos municipios de Chiapas. De
hecho se puede trazar una posible ruta si se parte desde el “nucleo” que es Santiago
Atitlan, Chimaltenango, Zunil, San Andrés Itzapa, hasta Quetzaltenango o Xelaju
(que pertenecen a Guatemala), luego de estos departamentos “saltariamos” a
Metapa de Dominguez, Tuxtla Chico, Tapachula y Mazatan (s6lo por mencionar los
municipios chiapanecos de los que tengo informacion sobre las fiestas a San

Simon).

16 El sincretismo es “un fendmeno propio de la religiosidad popular que expresa articulaciones y
contradicciones histéricamente configuradas” (Baez-Jorge en Juarez Becerril, 2010: 50).
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Imagen 8. De Maximén o San Simén. Fuente: Maya Tradition Support (05/06/15).

Es menester reiterar que en todos los lugares antes nombrados, a excepcion de
Atitlan, se comienza a hablar de un San Simon ladinizado, es decir, blanco y con
traje sastre negro, corbata y en la mayoria de las veces con sombrero texano. Su
trago, su cigarro o puro y sus veladoras son constantes en todas las
representaciones de San Simon. La creencia es San Simén no soélo se reduce a

Guatemala y Chiapas, Bliesches asegura que

Maximén ha extendido sus pasos hacia otros paises, como México, en donde se le
reconoce como el Hermanito de Guatemala, Centroamérica y los Estados Unidos.
Existe una imagen suya en Nueva York, a la cual se le rinde culto, y en Guatemala,
ademas de ser venerado por una gran parte de la poblacion indigena del altiplano,
ha contribuido a formar parte de las creencias sincréticas de la poblacion afro-
americana que habita las costas del Atlantico. Los santeros garifunas que lo
conocen, le llaman Hermano Simén e incluyen su figura en los rituales, junto con las

demas deidades y espiritus de su panteodn. (Blieschies, 1999: 58).
Arriola dice al respecto:
Los desplazamientos del santo son muy variados, aseguran que ha llegado a

hacerse famoso en la Ciudad de México y en Nueva York, asi lo sefiala un libro
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dedicado a él escrito por dos periodistas guatemaltecos. Un amigo, capellan de la
céarcel de Bruselas, me contd, que dos salvadorefias, acusadas de ser “mulas” del
tréfico de drogas, lo tenian escondido bajo la cama de su celda. Hubiera sido
interesante conocer la peculiar forma de devocion al santo de las salvadorefias.
También se menciona que es muy adorado entre los garifunas, afroguatemaltecos
de la costa atlantica, alternan el ritual de Maximén con la santeria afroamericana
(recordemos aqui que los garifunas tienen una colonia de inmigrantes muy
numerosa en Estados Unidos). Seria igualmente interesante seguir la pista de estos

santos de multiples identidades, cuyo culto se esta globalizando. (Arriola, 2003: 25).

En la cita anterior se asegura que también las salvadorefias creen en San Simon,
esto puede ser muy posible dado la cercania de ambos paises centroamericanos,
ademas de la migracion de hondurefios, salvadorefios y guatemaltecos a Chiapas
en donde han encontrado alguna minima ayuda para sostenerse por medio de sus
trabajos mal pagados. Son en realidad pocos los que han logrado establecer algun
negocio y prosperado, esto por no hablar de todas aquellas mujeres y nifilos que son
victimas de la trata de personas.

Volviendo al tema, como se ha dicho la creencia en Rilaj Maam ha emigrado de
Atitlan para entrar a otros municipios pero ahora convertido en Maximén o San
Simén, un santo de apariencia ladina, pero ¢qué se entiende por ladino aqui?
Revisemos una breve referencia que hace Mario Roberto Morales del antropélogo

norteamericano

Richard Adams acufio el término “indio ladinizado” para referirse a los indigenas
asentados en ciudades y que ya no usaban sus trajes tipicos, se habian dedicado
al comercio o eran incluso profesionales, y también caracterizé al ladino en toda su
complejidad cultural y hablé de “procesos de ladinizacion” para referirse a la

aculturacion de los indigenas (Morales, 1998: 47).

Morales mismo explica que hacer tipologias del “indio” y del “ladino” resultan
infructuosas al momento de realizar un proyecto intercultural en Guatemala, sin

embargo son necesarias para entender el contexto cultural en el que se encuentra
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esta nacion. Lo que interesa aqui es el concepto de ladino?!’, que si bien es complejo
en cada contexto social y cultural ayuda por el momento para identificar la
apariencia de San Simon, quien ya no viste el traje tradicional de los alcaldes
tz" utijiles.

Recuérdese que San SimoOn se encuentra presente en sitios como San Bartolo
Nances en donde se habla todavia una lengua indigena semejante al tz"utujil; lo que
se pretende dar a entender con esto es que aunque la imagen de San Simoén se vea
“ladinizada” no significa que el sitio en donde se encuentre sea un lugar cien por
ciento “ladino”. La realidad es mas compleja de lo que parece, por ello es menester
hablar de esta hibridacion (Morales se remite a Garcia Canclini y a Martin Liehnard)

y sefiala especificamente de Guatemala lo siguiente:

Lo que ha ocurrido en la practica ha sido distinto: los individuos se han mestizado
de otra manera muy diferente a la propuesta por la ideologia demagogica del
mestizaje. Ellos han usado y negociado los codigos culturales a la disposicién segun
la situacién que les ha tocado enfrentar, sin que eso haya significado la fusion de
los cbdigos en un mestizaje feliz. El mestizaje ha sido conflictivo y no ha implicado
fusién, sino, a menudo, simplemente manipulacién y uso de codigos que se
entremezclan sin diluirse uno en el otro. Ha sido un mestizaje de juntura y no de

integracion, pero ha sido mestizaje. (Morales, 1998: 71).

Esto da pie a que se comience a hablar de otros contextos sociales, en especifico
de aquellos departamentos en los que presuntamente se encuentra San Simon. No
hay mucha etnografia sobre las celebraciones en los departamentos de Guatemala,
pero al menos lo suficiente para discernir lo que se realiza en Atitlan y lo que se
hace en otros sitios. Para comenzar hay que sefalar que por lo menos en Zunil, San
Simon esta al cuidado de las cofradias indigenas que ahi existen'®, aunque carezco

de informacion de este sitio en especifico. Algunas de las constantes que se

7En sus notas Morales nos ofrece otra definicion: ladino significa en castellano antiguo “el que
hablaba alguna lengua extrafia, ademas de la propia”; y de ahi vino que diese el nombre de ladino
al indio que hablaba el espafiol, y que tenia ya las costumbres de la raza conquistadora. Hoy se
llaman ladinos los nativos de estos paises que hablan castellano y que no tienen el traje ni las
costumbres de los indios. Ladino, en otra acepcion castiza, vale taimado, astuto, sagaz. (Batres,
Jauregui citado por Morales, 1998: 84)

Bhttps://www.youtube.com/watch?v=90DK20-KJsY

72



aprecian en el video citado son las infaltables velitas de distintos colores, ademas
del aguardiente y el cigarro. En Zunil ya es posible apreciar un cambio en el papel
de la mujer, puesto que aqui ellas tienen contacto directo con San Simoén al igual
gue los hombres, ademas de que ellas le propician caricias y besos a la imagen,

ademas de hablarle cercanamente.

En San Andrés Itzapa departamento de Chimaltenango, se encuentra otra de las
imagenes de San Simon, quien en comparacion del de Zunil, goza de una “iglesia”
en donde los fieles han plasmado en placas de diferentes materiales sus
agradecimientos hacia esta deidad. Para tener una idea mas clara citaremos el
testimonio de Mario Roberto Morales

Ubicada cerca del centro del pueblo, en la esquina de dos calles empinadas, en sus
alrededores se ubican algunas ventas de imagenes del santo, quien se halla vestido
de ladino (con traje y corbata) y a veces con atuendo militar. También se venden
manojos de hierbas, como chilca y sietemontes, que sirven para hacer “limpias” y
expulsar malos espiritus que acosan a las personas, y velas de colores, los cuales
expresan el tipo de milagro que se le solicita al santo en la cofradia por medio de
guemas de aguardiente y de cigarros enormes como habanos. El altar del santo,
ubicado en lo alto, domina la nave de la especie de iglesia en la que se hallan varias
plataformas llenas de velas encendidas por fieles que oran. Una fila de personas
(entre las que se cuenta a gran numero de ladinos de clase media que aparcan sus
autos en las callejuelas aledafnas) sube lentamente fias gradas que llevan hasta los
pies del santo (que esta sentado, con traje, sombrero y corbata, o con uniforme
militar), para que los sacerdotes les hagan la “limpia” correspondiente, rociandoles
aguardiente en el rostro con la boca, y dandoles golpes con atados de hierbas
mientras se dicen oraciones en voz baja. El ambiente dentro del templo es sofocante
porque no tiene ventilacidn...Al salir del templo, en una especie de atrio interior,
algunos cofrades limpiaban el piso manchado de quemas innumerables que otros
fieles hacian constantemente, mientras las ventas de licor y tabaco, flores y hierbas
aumentaba... y en un pequefio local estaba a la venta un folleto titulado “San Simén”,
sin dato editorial, el cual se ofrecia al visitante como una especie de explicacion
turistica. A un lado de la imagen de San Simoén hay un sepulcro, y los cofrades

explican que alli se encuentra enterrado San Simén, un personaje que, dicen, era
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de Zunil, Quetzaltenango, aunque en el mencionado folleto, la figura de San Simén
se liga a Judas Iscariote. En Zunil también hay una cofradia de San Simdn, pero es
mucho mas modesta que la de San Andrés Itzapa. Y en San Juan La Laguna existe
un Maximon ahorcado, como Judas. Pero San Simon tiene la particularidad de ser
un santo también para ladinos, entre quienes tiene una enorme feligresia en todo el
pais, y quienes hacen peregrinaciones para visitarlo con ofrendas y para hacerse
“limpias” o, cuando menos, para encender una vela roja, celeste o amarilla y pedirle
amor, dinero o proteccion. O una vela negra, para pedirle la oportuna muerte de

algun enemigo. (Morales, 1998: 367).

Imagen 9. Iglesia de San Simon en San Andrés ltzapa, Guatemala. Fuente: Centroamérica Live
(05/06/15).

Como se aprecia, aqui las cofradias ya no se trasladan de una casa a otra, ya posee
un lugar especial y es reconocido por todos los fieles. Ademéas de que la fiesta
“‘grande” se efectua el 28, aunque se puede visitar a San Simdn en cualquier otra
fecha. Morales mismo explica que él acudié durante los ultimos dias del mes de
junio, y que los domingos nunca faltan los conjuntos musicales para amenizar.
Respecto a la cita anterior es pertinente agregar otros datos como los de Sanchiz
Ochoa quien recalca que “la gran cantidad de alcohol ingerido en la celebracién y la
presencia masiva de prostitutas convierten la fiesta en una extrafia orgia, de la que
resultan cada afo varios muertos y heridos...” (Sanchiz Ochoa citada por Arriola,
2003: 25)
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Poco a poco la estructura de la celebracion de Atitlan se va desdibujando y
adquiriendo otras caracteristicas propias del pueblo al que se esté refiriendo (ya sea
Zunil, ltzapa, entre otros). En todos estos pueblos (y se podria incluir al Soconusco),
San Simén se caracteriza por el contacto con las mujeres, es decir, ya no son
Gnicamente los hombres quienes pueden tocarlo. En la década de los noventa
recuerdo que muchas personas en el Soconusco de Chiapas trabajaban con San
Simén, era una creencia muy difundida que las sexoservidoras adoraban a este

santo, por ende, se pensaba que esto era “malo”.

Como puede verse, el culto a San Simén se ha ido transformando y en lugares
apartados de Santiago AtitlAn es notoria ya la presencia de otros agentes sociales
tales como las sexoservidoras, las cuales no son consideradas por la feligresia
catélica como un trabajo correcto (moralmente). Es con este ejemplo en donde se
aprecia ese cambio entre el Rilaj Maam y San Simdén, aunque cabe reiterar que aun
entre los tz utujiles esta presente la idea de que el mismo Rilaj rompe con el orden
moral por el cual fue hecho, por lo cual probablemente no exista ningan problema
en aceptar que se le relacione con la prostitucion o con cualquier otro tipo de

negocios “ilicitos”.

Resultaria por demas interesante constatar la opinion de los tz"utujiles frente a esta
nueva feligresia, aunque si obedecemos a Mario Roberto Morales se podria
conjeturar que no tendrian algun problema en aceptarlo, pero solo son conjeturas
mias para ejemplificar una vez mas la flexibilidad de Rilaj Maam, de sus creyentes,

y de los que supuestamente ya no son

Sin duda, las hibridaciones mas interesantes en Santiago son las religiosas, porque,
como pudimos establecer entrevistando a varias personas, aunque buena parte de
los creyentes ha “aceptado al Sefior” de las iglesias protestantes, algunos siguen
guedando bien con Maximon llevandole ofrendas de tabaco y aguardiente, aunque
sea a escondidas, y también con el Cristo de la iglesia catdlica del pueblo mediante

limosnas, todo por si acaso (Morales, 1998: 333).
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2.3 San Simon en el Soconusco

En el Soconusco se puede notar algo semejante ya que mucha gente a pesar de
ser catolica piensa que “no hay que creer ni dejar de creer”, no obstante esto varia
en la opinion de aquellos que acuden a alguna iglesia protestante, de las muchas
que han proliferado en esta zona de Chiapas. Para los curanderos no existe mayor
problema en sentirse adscritos a la religién catélica y servir a otros entes divinos, al
igual que en Santiago Atitlan en donde se aprecia que San Simén y Cristo pueden

convivir codo a codo sin mayor problema.

Evidentemente la cosmovisién de los pueblos cambia, vemos que en Santiago
Atitlan algunas personas no tienen en apariencia ningun conflicto en aceptar que
Rilaj Maam ademas de ser benevolente puede causar destrozos (recuérdese su
vinculacion con la tierra), no obstante en otros sitios como en el Soconusco ya se
presentan los binarismos de “bien y mal”, esto gracias a la presencia de la religion

catdlica y las protestantes.

En las descripciones que se vertieron es importante también notar que la figura de
Rilaj Maam cambia de ser anciano a ser un joven, este es un tema en el que pocos
han podido profundizar, pero en ocasiones (por lo menos en el Soconusco) es
notoria y atrayente la blancura de este santo. En Guatemala este tema ha sido
estudiado por Morales quien reflexiona sobre este hecho y llama a este fenbmeno
el “sindrome de Maximén”, segun el autor, los indigenas se sienten seducidos por
la ladinizacion y conciben inconscientemente a esta figura como ellos mismos, o al

menos eso es lo que Morales percibe basandose en Mendelson

...Y asi, la conquista vendria a ser un acto de traicién divina, y la ladinizacion un
simple desarrollo de lo mismo. La negociacién identitaria, el travestismo identitario,
pero percibido conflictivamente como traicion, es lo que quiero llamar el sindrome
de Maximén, proponiendo asi al santo mismo como una expresion de la
autopercepcion conflictuada del indigena oprimido (y seducido) por la colonizacion
y la ladinizacion, pero ampliada también a la autopercepcién del ladino como alguien
cuya constitucion identitaria se articula a partir de un nucleo cultural indigena
asumido con dificultad. Maximon, pues, en todas sus variantes, expresa el mestizaje

intercultural de Guatemala, asi como su conflictualidad. Por eso pienso que la
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neurosis identitaria y cultural local evidencia una sintomatologia de la ambivalencia:
negacion - asuncion, vergienza -orgullo de lo propio mestizo, que quiero llamar el
sindrome de Maximon. (Morales, 1998: 332).

El mercado 5 de Mayo en Tapachula es uno de los mas conocidos por los
curanderos, en este lugar conocido también como “los chirijitos”!® se encuentran a
la venta numerosos mercancias, entre ellas destacan las especias y hierbas de olor
para la comida como laurel, tomillo, hoja de aguacate, pimienta, consomé, ajo,
chicharrines de harina, frituras, frijol y demas semillas. Aqui los curanderos y la
poblacién en general pueden hallar velas de distintos colores y para cada santo
como San Simon, la Virgen de Guadalupe, San Judas Tadeo, la Santa Muerte,
sirios, lociones para el amor, dinero, salud y suerte, copal, estoraque, inciensos,

imagenes de bulto de los santos que se han mencionado, etc.

Este mercado y el Sebastian Escobar se construyeron durante la alcaldia del
coronel Sostenes Ruiz Cordova (1933-1934), el 5 de Mayo alojé durante algun
tiempo a los vendedores de frutas, sin embargo con la llegada de las grandes
tiendas de autoservicio “todo eso acabd™® segun dofia Tere, vendedora del
mercado. Esa fue la razon por la cual decidieron afladir mercancias de otro tipo
como las especias y las fritura, las cuales se venden muy bien al igual que las

veladoras y sus demas productos.

En el mercado se pueden encontrar diversas imagenes en estampa y de bulto, entre
ellas destaca la imagen de San Simon que en el Soconusco es la de un hombre
blanco sentado en una sillita con traje negro, sombrero y corbata roja, esta ultima
puede aparecer o no. La imagen no se parece en nada con aquella gran imagen de
Santiago Atitlan que hace alusion a un hombre viejo, por el contrario, en esta regiéon
se distingue por ser joven y “bonito” segun dofia Celia. No se puede pasar por alto
la concepcion de bonito, bonito es la piel blanca, el traje sastre negro, bastante

alejados del Rilaj Maam o de la gente que habita en el Soconusco.

19 Indios, segun Aura Marina Arreola (Arreola, 2003: 18).
20 Notas de campo (23/07/13).
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Imagen 10. “Mercado 5 de Mayo”. Fotografia: Mayra Arteaga Calderén, Tapachula, Chiapas,
diciembre 05 de 2015.

Generalmente la gente de esta region sabe que San Simon viene de Guatemala,
algunos saben que en un lugar llamado Itzapa tiene “hasta una iglesia”, no obstante
desconocen de la imagen del gran lago, aunque con la reciente llegada de los tours
turisticos a Guatemala y en especifico al lago de Atitlan, tal vez se dé a conocer. La
poblacion del Soconusco relaciona facilmente a San Simén con los curanderos, los
cuales siguen teniendo importancia en la poblacion, aunque claramente se ha visto
una baja. Hace 20 afios todavia podia verse a curanderos hacer limpias en las
casas, pues se les pagaba para que acudieran al hogar y limpiaran a todos los
integrantes de la familia. Con la llegada de las iglesias protestantes este tipo de
actividades comenzaron a verse desde una mirada peyorativa lo cual llevo a que
algunos curanderos ya iniciados dejaran sus actividades para unirse a cualquiera
de estas nuevas iglesias evangelistas, sabatistas, adventistas, testigos de Jehova,
etc.
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Imagen 11. “Los mas vendidos”. Fotografia: Mayra Arteaga Calderon, Tapachula, Chiapas,
diciembre 05 de 2015.

San Simén en el Soconusco es una imagen que refiere rapidamente a cantinas,
prostitucién, maldad, curanderos o “brujos”, como los catalogan algunas personas.
Aquel significado de reciprocidad y de solemnidad con la cual los cofrades se
acercan a San Simon es totalmente ignorado en esta region, de ahi que la
perspectiva de la poblacion sea negativa. San Simoén conserva elementos
semejantes a lo de Rilaj Maam, el cigarro, el trago y el sombrero no desaparecen

en la imagen.

En distintas fuentes consultadas ninguna ha explicado el por qué del cambio
drastico de la imagen de San Simén, Unicamente aquella de Mario Roberto Morales
en la que deduce la atraccién del indigena hacia lo occidental, la mayor prueba de
ello es la imagen del santo. San Bartolo Nances, Zunil, Chimaltenango o Itzapa
debieron ser los lugares en donde se origind la imagen de San Simén ladino, cruzé
la frontera hasta llegar al Soconusco en donde seguramente fue apropiado y
resignificado
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Por resignificacion se asumen los cambios graduales o repentinos en lo simbolos,
valores y concepciones de los fendmenos naturales y sociales articulados a una

tradicion sociocultural... (Arano Leal, 2010: 22).

La aceptacion e incorporacion de San Simon a las mesas de curanderos
soconusquenses Y la forma para trabajar con él quiza dio origen a ideas negativas
sobre esta imagen, opiniones sobre él hay muchas pero en un intento por

“sintetizarlas” se ofrece el siguiente subtema.

2.4 San Simon en la Barra de San Simoén

La presencia de San Simén sigue siendo fuerte en el Soconusco a pesar de distintos
elementos de los que ya se ha hablado, no obstante en el municipio de Mazatan el
conocimiento sobre gente que “trabaja mesas” o curanderos se hace mas notorio.
En la cabecera municipal de Mazatan se encuentra el templo de la Inmaculada
Virgen de Concepcién, muy conocida también en el Soconusco por su peregrinacion

gue data ya de mucho tiempo atras, segun Baez-Jorge desde el siglo XIX.

Incluso los curanderos acuden a este templo, asi como dofia Celia (curandera del
municipio de Metapa) quien comenta que “ya tenia ella 15 dias de estar curadita (su
nieta) y ya la lleve a Mazatan a presentar a la Virgen, si, aqui te la traje, le dije. Ya
le pasé su vestido de la Virgen en su cara de ellay en su cuerpo y todo, le prendimos

su veladora y ahi esta mi nieta.?!

En este municipio y en especifico en la iglesia de la virgen de Concepcion las ideas
sobre San Simon son casi idénticas, por lo menos el padre Abraham y la hermana
“teresita” opinan que la mayoria de la gente de Mazatan no tienen los conocimientos
suficientes y por ello llaman San Simon a esa “cosa” que solo deberia llamarse
Simén. El padre Abraham dice que “celebrar a San Simén con un baile, una
borrachera, eso no es cristiano ¢verdad? Podras ver donde esta la fallita esa,
distinguimos a San Simén que si fue apostol y este Simén que es una

supersticion...por cierto que aqui hay un lugar que se llama San Simén, barra San

21 Entrevista a dofia Celia 12/07/14.
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Simén pero se refiere mas a esta supersticion porque el otro no lo conocen, el Simén

del evangelio no lo conocen, conocen esta cosa que vino de Guatemala.”??

Imagen 12. “Virgen de Concepcion”. Fotografia: Mayra Arteaga Calderon, Mazatan, Chiapas,
noviembre 27 de 2015.

Las palabras del padre son interesantes, pero la opinion de dofia Margarita
Concepciodn (catequista de este mismo templo) habitante del ejido “El corralito” es
relevante, pues ella dice de San Simén que “es primo hermano de San Judas
Tadeo...pero San Judas es bueno y San Simén es malo porque trabaja en

hechiceria, ahi lo tienen en una mesa, porque yo lo he visto.”??

Lo bueno y lo malo se hacen dicotomias més presentes en el discurso de los
religiosos, tal vez por eso los habitantes del Soconusco consideren a San Simon
como malo aunque no conozcan a fondo el quehacer de los curanderos. Empero en
la barra de San Simon la gente conoce a don Aureo, un curandero muy visitado y
muy conocido por sus grandes celebraciones en honor a la Santa Cruz, la Santa

Muerte, su cumpleafios y San Simén.

22 Entrevista al padre Abraham 27/11/15.
23 Entrevista a dofia Margarita 27/11/15.
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Imagen 13. “Iglesia de San Judas”. Fotografia: Mayra Arteaga Calderén, Barra San Simoén,
Mazatan, noviembre 27 de 2015.

Dofa Guadalupe (encargada de la iglesia de San Judas) indica que la gente de la
barra acude a ambas fiestas el 28 de Octubre, dia de la celebracién de San Simon
y San Judas. Dofla Rosy, habitante de la barra comenta también que la gente se
distribuye entre ambas fiestas, unos acuden a la fiesta de San Judas en la mafiana

y después van a la de San Simon, porque ofrecen cerveza.

Probablemente la reciente creacion de la iglesia de San Judas no permita que mas
personas acudan a esta festividad, tal vez con el paso de los afios la fiesta se haga
mas grande ya que por lo pronto es una fiesta que se reduce a menos de 50

individuos, mientras que la de don Aureo congrega alrededor de 150 personas.

La figura que tiene don Aureo de San Simon es aquella de un hombre blanco con
sombrero texano y traje sastre negro, bigotes poblados y negros. El bulto llega a
medir 1.40 aproximadamente, es una imagen articulada con poco movimiento, pero
es capaz de mover sus brazos y de doblar sus piernas. Siempre se encuentra dentro
del cuarto de curacion de don Aureo pero el 28 de Octubre lo colocan en el altar
junto con otros santos como la Santa Muerte, la Virgen de Guadalupe y la Santa

Cruz.
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Habitaciones

Cuarto de Curacién “— f
de don Aureo

Altar de la palapa

Habitaciones /

Palapa

CARRETERA BARRA SAN SIMON-MAZATAN

E ——» Palapa de don Aureo

Imagen 14. “Croquis del lugar donde se realiza la fiesta”. Mayra Arteaga Calderdn, diciembre 06 de
2015.

Las creencias mas conocidas sobre la personalidad de este santo son sus celos
hacia las mujeres que lo tienen en sus casas, se sabe que lo tienen en algunas
cantinas y son las sexoservidoras quienes también le ofrecen un baile. El aspecto
que sobresale entre la poblacion es la supuesta maldad de San Simén, todo por su

necesidad de beber, fumar, divertirse y de no ser olvidado por quienes creen en él.
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Imagen 15. “San Simoén y San Judas Tadeo”. Fotografia: Mayra Arteaga Calderdn, Barra San
Simon, Mazatén, octubre 28 de 2015.
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CAPITULO 3. RESTAURACION DEL EQUILIBRIO: LA CURACION

En el Soconusco existen todavia algunas ideas que remiten a un pasado con una
cosmovision muy fuerte, prueba de ello son las curaciones y las ideas recolectadas
gracias a las entrevistas hechas con curanderos de esta region. En este capitulo se
veran plasmadas sus voces y por ende sus ideas sobre el mundo, la eterna
existencia del bien y el mal y por ende el de equilibrio-desequilibrio. Este capitulo
tiene la finalidad de mostrar un poco de la cosmovision e ideologia de la regidn para
después dirigirse a la medicina tradicional y en particular a la idea de los santos y
espiritus que ayudan a los curanderos, estos caracterizados por poseer una

naturaleza ambivalente, tan ambivalentes como los mismos seres humanos.

3.1Cosmovision

El tema de la vision del mundo ha sido uno de los temas mas estudiados no solo en
la antropologia, sino también en la filosofia, es de hecho aqui donde se ha localizado
la raiz de este tema tan complejo. Andrés Medina, quien ha hecho varios estudios
comparativos sobre la cosmovisibn mesoamericana sefiala que fue el filésofo
aleman Wilhem Dilthey (1833-1911) quien dio mayor complejidad a este término
gue en aleman se lee Weltanschauung. Medina hace una breve mencién de Julian
Marias, filésofo espafiol que se encarg6é de la elaboracion de los prélogos en
algunos trabajos de Dilthey, el espafiol hace hincapié diciendo que cada individuo
es poseedor de una weltanschauung, es decir, una idea o concepcién del mundo
(Medina, 2000: 99).

Las emanaciones de estas concepciones del mundo se veran concretadas en
distintas expresiones como el arte, la religion, las instituciones, y demas elementos
gue podriamos mencionar como elementos integrantes de una cultura. Es
importante recalcar que la Weltanschauung surge de la vida misma, de todo lo que
sucede diariamente desde el nacimiento del individuo, esas acciones y hechos van
formando una concepcion particular del mundo. Estas concepciones particulares de
cada cultura, como se ha dicho, estan basadas en la vida cotidiana, esto se debe

tener en cuenta en todo momento.
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En antropologia este tema ha sido muy fecundo, uno de los conceptos mas
aceptados ha sido el de Johanna Broda quien ha engarzado sus estudios de
cosmovision con los rituales y ciclos agricolas. Es importante mencionarlo pues la

define como

La vision estructurada en la cual los miembros de una comunidad combinan de
manera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que viven, y sobre el

€cosmos en que sitlan la vida del hombre (Broda, 2001: 16).

Para Broda es central entender cOmo se percibe la naturaleza pero desde la cultura,
eso es nodal para la cosmovisién, y aclara que este concepto tiene relacion con el
ambito religioso pero no se puede comparar con el concepto de religién, que es
mucho més amplio. Para Laura Romero quien ha estudiado a los nahuas de

Tlacotepec de Diaz, Puebla; ha descrito

La cosmovision busca dar orden a los elementos que rodean a los seres humanos,
busca explicar y dar coherencia, es una justificacion de la realidad, de lo que se ve

y no se ve, de como son las cosas, de porque no son (Romero, 2006: 46).

Y recalca que

La cosmovision no es estética, por el contrario, resemantiza elementos nuevos en
su ldgica propia y los acomoda en espacios de este entramado donde no rompan
con el orden establecido. La cosmovisién admite contradicciones si es que estas
explican parte de la realidad de los individuos que la han construido (Romero, 2006:
46-47).

Mas adelante se podra apreciar cierta semejanza con el quehacer del curandero,
esto debido a que en la vida cotidiana se presentan vicisitudes de todo tipo,
mayormente las enfermedades como la diabetes u otras que anteriormente no
tenian mayor resonancia inciden ahora en la terapéutica, nuevas enfermedades y

soluciones se adicionan y resemantizan pero eso se desarrollara posteriormente.?*

24 Se puede mencionar el trabajo de Claude Levi-Strauss, quien en El Pensamiento Salvaje (1984)
nos habla de la ciencia de lo concreto (hombre del primer capitulo de su obra) y de la clasificacion
gue emana de los conocimientos que han obtenido gracias a la experimentacion, interés o simple
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Siguiendo el recorrido con los conceptos de cosmovision vale la pena agregar el de
Antonella Faguetti quien ha elaborado numerosos trabajos sobre medicina
tradicional, para la investigadora

La cosmovision de un pueblo es el conjunto de ideas, concepciones y creencias
gue un grupo social elabora buscando una respuesta a sus interrogantes en torno a
la existencia en el mundo, en torno al universo, a los fendmenos naturales, al

funcionamiento de todo organismo viviente (Faguetti en Romero, 2006: 4).

Para esta investigacion, la definicibn que se acopla al objeto de estudio es la que
ofrece Lépez Austin, él dice que la cosmovisién “es el conjunto articulado de
sistemas ideologicos relacionados entre si en forma relativamente congruente, con
el que un individuo o un grupo social, en un momento histérico, pretende aprehender
el universo” (Lépez Austin, 2012: 20). Es notable el concepto de grupo social ya que
juega un papel muy importante en la cosmovision tanto como el concepto de
individuo, ambos elementos son los que hacen que este concepto sea algo
semejante a un circulo en el que los dos (grupo social-individuo) se nutren y

transforman constantemente.

En ese sentido debe aclararse la forma en que la cosmovision opera desde niveles
abstractos, no se trata de una relacion descendente y lineal hasta llegar a la
practica, sino mas bien se trata de un proceso en el que la practica modifica a la
cosmovision y ésta a la practica. La relacion entre estos y otros elementos que se
desprenden (ideologia, medicina tradicional y los rituales de curacién) es muy
estrecha y por lo tanto la definicién de Lopez Austin es Gtil ya que permite tomar a
la ideologia como un puente en el que es posible que se conecten cosmovision-

ideologia-medicina tradicional.

Hay que tener en cuenta que la cosmovision es muy dinamica y es producto (en la
mayoria de los casos) de las relaciones sociales cotidianas en donde

inconscientemente se llega a un consenso generalizado por el grupo social, empero

curiosidad indigenas de todo el mundo; se trata de clasificaciones que ordenan al mundo, su mundo
de manera empirica. (Levi-Strauss, 1984: 31-35).
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este consenso no es inamovible por el contrario, al ser producto de las relaciones
sociales se encontrara siempre con individuos que estén en desacuerdo con lo que
se ha “establecido”. Desde luego que esto no representa algun peligro para la
cosmovision como tal, para quienes si representa un peligro es a los que se

localizan en el grupo dominante debido al riesgo que conlleva de subversion.

Como ya se dijo, dentro del concepto de cosmovision se despliega el de ideologia,
ahi tienen cabida aquellos datos de campo que hacen referencia a las concepciones
sobre el desequilibrio, asi también las concepciones sobre el medio ambiente y las
entidades que lo habitan e inciden en él. En este ultimo rubro los actores no solo
son los seres humanos, sino que también entidades como los santos o espiritus que

tienen la facultad de dafiar y por ende enfermar a las personas.

Las representaciones, ideas y creencias de la poblacién soconusquense son fruto
de la cosmovisién y la ideologia, por eso Broda sefiala que “el concepto de
ideologia, por su parte, establece el nexo entre el sistema de representacion
simbdlica que es la cosmovision, y las estructuras sociales y econdmicas de la
sociedad” (Broda, 2001: 166).

3.2 Ideologia

Para explorar un poco mas sobre este concepto comencemos diciendo que lo que
se expondra proviene de la introduccién de la obra Cuerpo humano e Ideologia
(2012), la cual ha dejado huella y no puede pasar desapercibido para quienes
pretenden adentrarse en los estudios de medicina tradicional y de cosmovision.
Para LOpez Austin es necesario descomponer en unidades mas pequeifias el gran

concepto de complejo ideolégico?>.

Para ir de lo concreto a lo abstracto empezaremos por mencionar los elementos
basicos, entre ellos se encuentran las representaciones, ideas y creencias que se

pueden encontrar en cualquier grupo social, posteriormente este conjunto de ideas

25 | as cursivas son mias.
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dard paso a la creacion de la ideologia siempre y cuando hayan pasado por un
consenso entre la poblacion. Aqui se localiza uno de los fendbmenos interesantes de
la ideologia, primeramente porque como bien sefiala Lopez Austin para el tema
concreto del cuerpo humano, la ideologia es un todo estructurado, que debe ser
l6gico y coherente para el grupo social en especifico (aunque para otros resulte lo
contrario), por lo tanto las representaciones, ideas y creencias deben ser
congruentes (L6pez Austin, 2012: 16).

Estos conceptos (representaciones, ideas y creencias) no son definidos
detalladamente por el autor, pero deja ver que son producto de la percepcion de la
realidad. La forma en que se percibe el medio ambiente se da gracias a los sentidos,
al sistema nervioso; empero este proceso posee una mayor complejidad puesto que
no solamente somos naturales sino también sociales (Lépez Austin, 1996: 471).
Esto conlleva inevitablemente al tema del conocimiento, no es posible extenderse
aqui con un tépico tan extenso como lo es de la epistemologia®, pero se pueden
emplear sus bases para entender mejor cuando se habla de representaciones, ideas

y creencias, Diaz explica que

Desde antafio se dice que en esencia el conocimiento es una relacién que se
establece entre un sujeto y un objeto. En tal relacién el sujeto capta propiedades o
caracteristicas del objeto y constituye una imagen o representacion....El
conocimiento es, en esencia, una relacion que se establece entre un sujeto y un
objeto por medio de la cual el sujeto desarrolla esquemas de representacion-accion
y, €n consecuencia, una proposicion adecuada sobre el objeto que, a su vez,
modifica su accion y es modificada por ésta de manera adaptativa. En esa relacion
intervienen de manera central un conjunto de datos por los cuales el sujeto
considera que su saber es valido y una serie de creencias que sustentan sus
conclusiones. Las creencias tienen que ver con la confiabilidad de la fuente de

informacion que el sujeto usa para afirmar su conocimiento?’ (Diaz, 1997: 18, 24).

26“|_a tarea de la teoria del conocimiento, llamada epistemologia (del griego episteme, comprension,
conocimiento y logos, tratado).” (Diaz, 1997: 18).
27 Las cursivas son mias.
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Aclarado lo que se entiende por representaciones y creencias?® ain queda vacio el
concepto de idea, concibo la idea como una representacion que supera la esfera de
lo fisico para incluir también a las experiencias (los sentidos y la mente son parte
vital para tenerlas), es una nocion elemental y superficial que se tiene de una cosa

0 experiencia.

Regresando a la exposicion de Lopez Austin, el concepto de ideologia es rescatado
de la corriente marxista, no obstante el autor aclara que no es su intencién ahondar
en el concepto mas que lo necesario para llegar a comprender sus razonamientos.
Por lo tanto menciona que “la ideologia esta formada por un conjunto de
representaciones, ideas y creencias. Incluye, por tanto, desde los mas simples
actos del entendimiento hasta los conceptos mas elaborados; desde las simples
preferencias o actitudes hasta los valores que rigen la conducta de un grupo social’
(L6pez Austin, 2012: 16).

La ideologia se distingue segun Limoeiro Cardoso por tener dos caras “por un lado
el plano abstracto, que comprende sistemas articulados de ideas; por otro, el plano
de actualizacién de esas ideas y de su institucionalizacidon” (Limoeiro Cardoso en
Lopez Austin, 2012: 17). Esta institucionalizacion es la que daré forma al sistema
ideologico el cual “se caracteriza como un conjunto articulado de elementos
ideolodgicos delimitados por particulares formas de accidén sobre un particular @mbito
del universo. El sistema ideoldgico posee peculiaridad estructural y dinamica: pero
esta también articulado tanto al resto del plano ideolégico como a la estructura
social” (Lépez Austin, 2012: 19).

Los sistemas ideologicos se cristalizan en lo concreto como un conjunto de normas,
practicas y reglas (Lopez Austin, 2012: 18) con las cuales un grupo social pretende
manipular un campo del universo. Defino estas normas y reglas como un conjunto
lineamientos que dirigen acciones para alcanzar un determinado fin, de ahi que

cada grupo tenga sus propias reglas y normas que orienten su practica social. Como

28 Fagetti define a las creencias como construcciones culturales (Fagetti, 2010: 14).
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ejemplo de esto podria mencionarse al ritual, concebido como accién (Broda, 2001
166).

Estos “campos” del universo son fruto de la ideologia y entre ellos podemos
mencionar como ejemplo al campo de lo juridico, lo moral, lo politico, lo econémico,
lo religioso, lo mégico, entre otros que se han mencionado ya. La ideologia ha
distinguido u ordenado campos de la realidad, ha establecido también reglas para
operar sobre ellos, para dejarlo mas en claro me parece pertinente tomar el ejemplo

de Lopez Austin y aterrizandolo posteriormente en el campo de lo magico-religioso.

(plano de actualizacion e institucionalizacion)

c . . ;. .

;8 Sistema ideolodgico particular
Q

IS Forma (plano abstracto)

(O]

© particular  de

©

3 . .z
2 conciencia Forma particular de accién
@ social

o

(@]

Q.

S

IS

O

Ambito particular del universo

Cuadro 2. Esquema de los campos particulares de accion. (Lopez Austin, 2012: 18)

Rituales de curacién (limpias,
trabajos para mejorar el ambito
econémico, familiar, amoroso,
Medicina trabajos para dafiar a otras

Tradicional personas, fiestas, etc.)

Conocimientos precisos entre los

Magico-Religioso

curanderos, y aislados entre la

poblacién

Comunidades del Soconusco, Chiapas:

Barra San Simén y Metapa de Dominguez

Cuadro 3. Relaciones sociales comprendidas en las relaciones curandero — paciente. Elaboro:
Mayra Arteaga Calderén, 10/11/15.
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Considero util el esquema anterior para ejemplificar con mayor claridad el sistema
ideolégico que opera en el Soconusco. En el caso del campo de acciéon magico-
religioso se desprenden la medicina tradicional y la barra de San Simon y Metapa
(como forma de conciencia social y ambito particular del universo respectivamente),
estos dan forma a su vez a los rituales de curacion y otros conocimientos que se

tienen sobre la salud y la enfermedad, mas adelante se ampliara esta cuestion.

Hay que aclarar que los campos de accion son diferentes dependiendo de cada
cultura a la que se esté refiriendo, para fines de esta reflexion me parece plausible
la esquematizacion anterior. Para concluir con la exposicion de este autor, es
menester mencionar el concepto de Complejo ideoldgico el cual es “el conjunto
articulado de las cosmovisiones de los diversos grupos que, en una época dada,
integran una sociedad (Lopez Austin, 2012: 22).” Para ejemplificar este gran
concepto es valido recordar las diferentes visiones del mundo que tienen las
distintas clases sociales, como es sabido, la cosmovision dominante es la de los
grupos que se encuentran en la cuspide de la jerarquia social. Queda claro que
todos estos elementos ideoldgicos han sido articulados de manera congruente, las
incongruencias también tienen cabida y son producto de las contradicciones en las

relaciones de produccion seguin Lopez Austin.
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SISTEMA |:> COSMOVISION

m) COMPLEJO
IDEOLOGICO

REPRESENTACIONESE>
IDEOLOGICO

IDEAS Y CREENCIAS

Cualquier acto del
entendimiento, desde
los més simples hasta
los conceptos mas
elaborados; desde las
meras preferencias o
actitudes hasta los
valores, actos propios
de un individuo o
comunes a un grupo
social.

Cuadro 4. Formacion del complejo ideoldgico. (Lopez Austin,

Ejemplo: Creencia de
que “es malo” o
contraproducente
bafiarse o ingerir
bebidas muy frias
inmediatamente
después de haber
realizado alguna
actividad fisica como
salir a caminar.

Conjunto
articulado de
elementos
ideolbgicos
(representaciones,
ideas y
creencias),
delimitados por
particulares
formas de accion,
con los que un
individuo o un
grupo social opera
sobre un ambito
particular del
universo.

Ejemplo: Para
conservar la salud
se debe mantener
el equilibrio
corporal del
cuerpo. Para ello
es mejor reposar
después de haber
hecho cualquier
actividad fisica.

Conjunto
articulado de
sistemas
ideoldgicos,
relacionados
entre si en forma
relativamente
congruente, con
el que un
individuo o grupo
social, en un
momento
histérico
pretende
aprehender el
universo.

Ejemplo: Dentro
de la medicina
tradicional se
incluyen ademas
de nociones
sobre el cuerpo:
la persona y sus
ambitos
laborales,
amorosos,
académicos,
econdémicos, etc.
Todos estos
inciden en la
salud de todas
las personas.

Conjunto articulado
de las
cosmovisiones de
los distintos grupos
que, en un momento
historico, integran
una sociedad.

2012:23)

Ejemplo: La
poblacién mestiza
gue habitan en el
sSOCOoNuUSco permite
la convivencia de
distintas
cosmovisiones,
aungue conviven no
significa que sea
armonioso puesto
que se muestra
dominio por parte de
la medicina alépata
y subordinacion de
la medicina
tradicional.

Cuadro 5. Complejo ideolégico en el Soconusco. Elaboré Mayra Arteaga Calderén, 10/11/15.
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La vision del mundo de la clase dominante llega hasta la base de la piramide social,
es una forma de control ideolégico que se ejerce de forma descendente para
mantener el orden, no obstante en diferentes episodios de la historia y en la
actualidad se ha visto a grupos catalogados como “subversivos” luchando por sus
propios intereses, el poder hegemoénico se encarga de barnizarlos con tintes

negativos.

En estas multiples luchas alcanzar la legitimidad y la hegemonia vale destacar el
papel de la iglesia catolica, Baez-Jorge comenta al respecto que “es evidente que
las devociones populares de los pueblos indigenas expresan la dinamica de la
represion religiosa colonial que instituye, a partir del siglo XVII el sistema de cargos,
consolidando asi la devocion en los santos patronos (Baez-Jorge, 1998: 59).
Resulta mas que evidente el etnocentrismo con el cual las 6rdenes religiosas
llegaron a territorios conquistados, los centenares de afios transcurridos no borran
todavia esas miradas que califican a las devociones y rituales populares como

“paganas”, no autorizadas por la institucion religiosa.

Dentro de las préacticas religiosas populares que se dejan apreciar en todos los
pueblos se ha de ubicar también ala medicina tradicional y a los que la auspician,
todos ellos vistos desde una mirada similar a la que en épocas coloniales existia

sobre los curanderos

Esta realidad contradice el esquema médico ideal establecido, pues aunque existian
leyes que pretendian el exterminio de curanderos, se veian obligados a caer en la
tolerancia. Esta tolerancia es uno de los multiples procesos de las relaciones
sociales imperantes en el sistema colonial, no muy diferente a los que han sufrido
otros pueblos conquistados por la Corona espafiola. El grupo en el poder establece
el sistema médico que se ha mencionado y funciona para ellos, les da seguridad y
mantiene su salud. Por esta razén no se deberian permitir curanderos bajo ninguna

condicion, en los lugares en los que habitaban espafioles (Quezada, 1989: 29).

La religion oficial emitira juicio y distinguira entre lo que es correcto y lo que no, sus

opiniones resaltaran la idea de la benevolencia absoluta de Dios y los santos, caso
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contrario a lo que pasa con San Simén y los espiritus quienes inciden en el sistema

médico de los curanderos del Soconusco.

Para entender estos procesos de insercion y reelaboracion de diversos elementos
religiosos es menester subrayar lo que se entiende por religion y magia. En primera
instancia se debe tener en claro que la religion “es ante todo un sistema de accién,
es vida social” (Broda, 2001:166) “por eso debe estudiarse la religion en relaciéon
con la sociedad” (Broda, 2001: 20). Basandose en Quezada, Padron define a la
religion como un “fendmeno social, ambivalente, contradictorio y dialéctico que
incide en la vida de los diversos actores sociales, y para su estudio es necesario

considerar el modelo sociocultural que lo origina” (Padrén, 2009: 64).

Haciendo énfasis en la importancia que tiene para la religion el ambito social y
cultural, para el caso concreto del Soconusco y de su medicina tradicional es
pertinente definir dentro de ella al ambito magico. Por un lado Arano Leal recalca la
participacion de tres tipos de medicinas tradicionales en Caleria Veracruz: la magica

cristiana, la negra y la indigena, todas estas

Comparten las tres su caracter magico, esto es, la creencia comun en la operacién
de fuerzas misticas superorganicas que acttan sobre el accidente y la enfermedad
y en la certidumbre de que estas fuerzas pueden ser manipuladas por el hombre

con fines productivos o destructivos (Aguirre, 1994: 141).

Por otro lado Quezada al hablar de los trances distingue entre el éxtasis mistico y
el magico, define al primero como “contemplativo y en él se pierde el contacto con
lo real, permite al sacerdote comunicarse con los dioses por medio del ayuno, la
oracion y la meditacion; en tanto que el trance magico es activo y se mantiene el
contacto con la realidad. La magia para lograr el trance usa ademas de los medios

ya mencionados la meloterapia y los alucindégenos” (Quezada, 1989: 45).

La medicina tradicional del Soconusco se caracteriza por ser muy diversa, hay
especialistas que trabajan por separado con espiritus, angeles, hadas y santos; hay
quienes trabajan con todos al mismo tiempo. En esta medicina cargada de multiples

expresiones culturales se unen el ambito religioso y el magico puesto que es
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dinamica, ambivalente y contradictoria, empero también existen posibilidades de

negociacion y de reciprocidad.

No obstante en las periferias de las pequefas ciudades se encuentran con mayor
frecuencia historias que hablan de personas que tienen la capacidad de convertirse
en nahuales, sobre todo cuando se presentan ciclones tropicales fuertes (estos
fendbmenos atmosféricos se presentan todos los afios en esta zona). En 2005 el
huracan Stan dejo multiples estragos en las poblaciones de las periferias, en
aguellos lugares se escuchaba la historia de la captura de un hombre que se
convertia en perro y gustaba de recorrer las orillas de los rios, actividad muy

peligrosa en aquel momento por las crecientes de los rios.

Las historias sobre nahuales son bastante conocidas en toda la region del
Soconusco. Un comparfiero de trabajo habitante de la colonia Buenos Aires,
Mazatan, comentaba que en aquellos territorios abundan curanderos y las historias
de sus transformaciones en “coches (cerdos) o en pajaros”, o al menos es lo que la
poblacion cree. Un ejemplo de la resonancia que tienen estas historias es el
presente estudio, ya que fue en el Archivo Histérico de Tapachula donde me
comentaron de la existencia de don Aureo y su capacidad para convertirse en

pajaro, a partir de ahi comencé a visitar al citado curandero.

Pese a la continuidad de estas historias los curanderos y sus practicas se han visto
mermadas debido a la presencia de las numerosas iglesias protestantes quienes
pregonan que la creencia en los santos esta en contra de los mandatos de Dios,
dofia Celia en alguna ocasién me comenté que “habia estado enferma, fueron 7
meses de enfermedad, ella no podia caminar y sentia que las piernas se le
guemaban. Fue por eso que llegé un hombre y le empez6 a poner barro en las
piernas y hacia oraciones, pero ese hombre dijo que el mal que ella tenia se debia
a su mesa de trabajo y por esa razon los remedios que le daba ese hombre de
religion no la sanaban.”?® Hay que hablar ahora de la medicina tradicional del

soconusco Y la razén por la cual es vista de manera negativa.

29 Entrevista a dofia Celia realizada el dia 08/01/2013
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3.3 Medicina tradicional

La medicina tradicional es una medicina holistica que se preocupa por el bienestar
integral de la persona, ademas aquel que posee el conocimiento para curar sera
reconocido por sus “pacientes” gracias a la efectividad de sus medicinas y

tratamientos terapéuticos.

La medicina tradicional ha sido atacada por diversas perspectivas, desde la
medicina al6pata hasta la religion catélica y protestantes, entre otros. Adn asi el
conocimiento de los curanderos sobre las propiedades de las plantas y la ejecucion
correcta de los rituales hacen que muchas personas sigan acudiendo con ellos. Los
conocimientos transmitidos gracias a la tradicion oral apenas han sobrevivido y han
llegado hasta nuestros dias solo como algunos pedazos resignificados de lo que
fue algun dia un complejo ideolégico muy fuerte. Naturalmente con el paso del
tiempo los métodos tradicionales fueron cambiando y se han ido incorporando
elementos novedosos que deben su lugar a la efectividad que la misma gente les

confiere.

Las conceptualizaciones sobre la medicina tradicional son variadas, entre ellas se
puede mencionar la que presenta Carlos Zolla en su articulo “La medicina tradicional
indigena en el México actual” que aparece en el nimero 74 de la revista Arqueologia

Mexicana; ahi la define como un:

Sistema de conceptos, creencias, practicas y recursos materiales y simbdlicos
destinado a la atencion de diversos padecimientos y procesos desequilibrantes,
cuyo origen se remonta a las culturas prehispanicas pero que, como toda instituciéon
social, ha variado en el curso de los siglos, influida por otras culturas médicas
(espafiola, africana, moderna) por los cambios en el perfil epidemiolégico de las
poblaciones y por factores no médicos de diversa indole (econdmicos, ecoldgicos,
religiosos) (Zolla, 2005: 63).

Otro concepto igual de interesante por parte de Isabel Lagarriga sefiala que:

Entran en juego dentro de esta medicina, ademas de un extenso conocimiento
herbolario, factores de tipo magico religioso, sin excluir recursos de tipo mineral y

animal. La medicina tradicional es dinamica y se revitaliza constantemente por su
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contacto con la medicina cientifica y algunas de las otras practicas médicas

(Lagarriga en Arano Leal, 2010: 17).
Al respecto Fagetti reflexiona

Asi como de la cosmovision surgen las concepciones en torno al estar en el mundo,
en el sistema médico se forjan las ideas acerca de la salud y la enfermedad, de
cémo un grupo social concibe la relacion entre el ser humano y el cosmos, para que
este alcance el justo equilibrio que le permita vivir en sintonia con su entorno vital
(Fagetti en Martinez Villaruel. 2012: 42).

Asimismo enfatiza

La medicina tradicional, cuya finalidad es curar las enfermedades y preservar la
salud del ser humano, estd conformada por un conjunto de ideas, creencias,
representaciones y simbolos que constituyen un saber reconocido y aplicado en
practicas y rituales terapéuticos por sus especialistas y transmitido por tradicion oral
a través de las generaciones. La medicina tradicional en México es ampliamente
utilizada por los pueblos indigenas y campesinos y por amplios sectores de la
poblacion urbana, por ello no es uniforme, por el contrario, la integran diferentes
sistemas terapéuticos que, como las culturas de estos pueblos, se han creado y

recreado a través del tiempo (Fagetti en Romero, 2006: 146).
Laura Romero comenta:

En la actualidad la introduccién de clinicas, centros de casa o salud, la busqueda de
organizar a los médicos tradicionales, capacitarlos y orientarlos, el facil acceso a los
productos farmacéuticos e incluso las enfermedades nuevas en el medio rural como
el cancer, el SIDA o la diabetes han cambiado el contexto de los sistemas médicos
tradicionales y los ha llevado a incluir como parte de sus conocimientos respuestas

adecuadas a este nuevo contexto (Romero, 2006: 153).

En estas definiciones destacan varios elementos, entre ellos, la ineludible presencia
de la cosmovision quien es la responsable de proporcionar las particularidades en
cada expresion de medicina tradicional, que como se sabe son muchas. Para el

caso del Soconusco y Guatemala es posible encontrar algunas semejanzas, sobre
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todo en la dicotomia de frio-caliente, en la opinion que se tiene sobre San Simoén,

entre otros elementos que ya se han revisado y que mas adelante se apreciaran.

Es visible también la concordancia que se tiene sobre la medicina tradicional que
como producto de la cosmovision, es dinamica. La medicina es cambiante, de
ninguna forma puede ser estatica ya que continuamente se van incorporando y

desechando elementos que van perdiendo eficacia.

...no existe una sola medicina tradicional, sino que cada pueblo indigena, cada etnia
tiene su propio sistema que en Mesoamérica tiene muchas semejanzas con las
demas, pero que también tiene algunas diferencias. En segundo lugar, que este
sistema medico tradicional, fundamentado en una cosmovision de origen indigena a
lo largo de la historia ha funcionado como “madre” incorporando y ordenando
elementos de otras culturas a su propio sistema. Ya sea culturas indigenas,
espafiola antigua, africana y moderna occidental. ¢Qué quiere decir esto? Cada
cultura incorpora elementos de otras con las que va interactuando, pero estos
elementos se ordenan desde la misma cosmovision inicial con la que se valora el
mundo. Y claro que esto puede significar también un cambio y corrimiento en la

cosmovision inicial (Almaguer Gonzéalez y Garcia en Martinez Villaruel, 2012: 42).

Solo como mero ejemplo de la cita anterior mencionaré a San Pascualito Rey, este
santo tenia una fuerte presencia hace aproximadamente tres décadas. Muchos
curanderos de Chiapas y Guatemala tenian en sus mesas de trabajo o altares la
figura de San Pascualito, su presencia era tan fuerte que segun Carlos Navarrete
en su obra “San Pascualito Rey y el culto a la muerte en Chiapas” (1982) asegura

la existencia de una iglesia ubicada en Tuxtla Gutiérrez.

Sin duda la creencia en este santo tuvo mucha resonancia, no obstante al entrar el
siglo XXI su fuerza iba mermando hasta llegar al dia de hoy, actualmente en el
mercado 5 de Mayo de Tapachula no es posible encontrar alguna figura suya, solo
los recuerdos entre los vendedores llamados “chirijitos”° quienes dicen que San

Pascualito “ya paso, ahora lo que mas se vende es Malverde y la Santa Muerte”. No

30 Seglin la autora guatemalteca la palabra chirijito es equiparable a indio, aunque no ahonda sobre
este tema. Arriola, Aura Marina. La religiosidad popular en la frontera sur de México, CONACULTA-
INAH, México, 2003.
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se puede evitar hablar de la mercantilizacion, anteriormente segun Aura Marina
Arriola, los productos utilizados por los curanderos (imagenes de bulto, lociones,
inciensos, etc.) provenian de Guatemala, en informacidén que he recolectado, los
chirijitos dicen que todos sus productos vienen de México, especificamente del

Mercado de Sonora.

Tal vez esa sea una de las razones por las cuales San Judas Tadeo, Malverde y la
Santa Muerte han tomado mayor fuerza y se han convertido en los santos que no
pueden faltar ahora en las mesas de trabajo de los curanderos. Obviamente estos
santos deben su lugar a la eficacia que han demostrado, pero también no se debe
omitir la mercantilizacién, sin embargo la entrada de mercancias novedosas
deberan su permanencia en los altares en ultima instancia a la aceptacion de los
creyentes y de los curanderos. Es interesante estos procesos de reinterpretacion
simbdlica que Félix Baez-Jorge ha trabajado, en primera instancia se debe aclarar
que es lo que se entiende por simbolo, para el autor es importante que

No olvidemos que, de suyo, los simbolos comprenden diferentes niveles de
significacion que pueden operar de manera simultanea. El simbolo es, ante todo, un
punto dialéctico de encuentro en tanto posibilita la conciliacion de dos (o mas)

identidades que, en apariencia, son contrarias (Baez-Jorge, 1998: 191).

Este proceso dialéctico es importante debido a que no se reduce a una férmula tan
simple como tesis-antitesis-sintesis®!. Es algo mas complejo ya que en el proceso
hubo elementos que se desecharon tanto del lado de la religiéon catdlica como de
las religiones indigenas, asi también ciertos elementos se incorporaron, se

mezclaron y se reinterpretaron. Esta reinterpretacion sucedidé gracias a cierta

81 En términos de Wilfred Carr y Stephen Kemmis quienes aclaran que la dialéctica no se trata
simplemente de la formula tesis-antitesis-sintesis, sino se trata de: “una forma abierta y
cuestionadora de pensamiento que exige una reflexiébn completa entre elementos como parte y todo,
conocimiento y accién, proceso y producto, sujeto y objeto, ser y devenir, retdrica y realidad o
estructura y funcion. En el proceso pueden ser descubiertas contradicciones...cuando las
contradicciones son reveladas, se requieren un nuevo pensamiento constructivo y una nueva accion
constructiva para trascender el contradictorio estado de cosas. La complementariedad de los
elementos es dinamica: es un tipo de tensidn, no una confrontacion estatica entre los dos polos. En
el enfoque dialéctico, los elementos estan considerados como mutuamente constitutivos, no
separados y distintos” (Wilfred Carr y Stephen Kemmis en Mc Laren, 2005:204)
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tolerancia o a la aparente conversion de las religiones indigenas a la religion

catolica, y no solo se redujo al tema de la religion

El quehacer de las o6rdenes religiosas no se manifestd Unicamente en la
evangelizacion. Instituyé estilos arquitectdénicos, devociones particulares vy
soluciones aculturativas que signaron las diferentes expresiones del sincretismo
religioso y la reinterpretacion simbdlica de lo sagrado (Baez-Jorge, 1998: 108).

3.4 Especialistas rituales: los curanderos

Los curanderos son personas reconocidas en el Soconusco por ayudar a
restablecer la salud de la persona utilizando yerbas y otros elementos que
consideren necesarios y efectivos, algunos tienen el don de la adivinacion y aplican
métodos preventivos o correctivos como las limpias, ademas son capaces de tomar
el papel de intermediarios entre los espiritus con los que trabajan y el enfermo. Es
posible decir que la mayoria de los curanderos han pasado por una iniciacion,
especificamente en el Soconusco es de vital importancia que el individuo haya
nacido con el don de curar pues eso refuerza la efectividad de sus curaciones. Es

importante dejar en claro antes lo que se entiende aqui por curandero

...el curandero es el especialista que posee y manipula un cimulo complejo de
conocimientos indios, espafioles y negros, dentro de un contexto cultural que
corresponde a los grupos oprimidos. El es consciente de ello y busca el
reconocimiento social como especialista. Su comportamiento esta reglamentado por
la tradicién y la colectividad. Se prepara y aprende su oficio aun cuando esta
predestinado, pues este es solo un indicio que debe desarrollarse....El curandero,
individuo consciente de su papel social, busca su estabilidad para lograr el
desempefio de su educacion, por esto, para sobrevivir, acumula los conocimientos
de otros grupos para dar mayor vigencia a su medicina. Pero sobre todo, este
proceso sincrético lo lleva a sustituir, o bien incorporar, a las nuevas divinidades
catolicas para no entrar en contradiccioén con la ideologia dominante, sabiendo que
de esta manera podia lograr salvaguardar su persona y preservar su ejercicio
(Quezada, 1989: 27, 30).
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Estas definiciones de Noemi Quezada son concebidas gracias a las caracteristicas
que localizd en los curanderos de la época colonial, no obstante su reflexion se
puede aplicar a los curanderos del Soconusco pues generalmente viven en
poblaciones lejanas de las cabeceras municipales y por lo tanto son oprimidos, sin
embargo su practica siempre debera estar respaldada por la aprobacion de su
comunidad creyente y buscara de algun modo incorporar a santos catélicos y no
catdlicos solo con la finalidad de no generar mayor problema entre los que no creen

en San Simon, la Santa Muerte y la Santa Cruz en concreto.

3.4.1 Su iniciacion

Los curanderos antes de llevar a cabo su practica debieron pasar por diferentes
tipos de iniciacién, es importante revisar la diversidad de iniciaciones que se
muestran en la etnografia, como ejemplo estan los nahuas potosinos, en ellos son

caracteristicos algunos acontecimientos:

Hay sefales que pueden indicar que una persona trae el “don”. En una comunidad
de Matlapa me conté don Celestino que su hijo habia nacido de color negro y con el
corddn umbilical cruzado, fue entonces cuando la partera le sefialo que el nifio traia
un “don” para curar. Desde la edad de tres afos, el nifio empezé a padecer ataques,
lo que fue interpretado por sus familiares como sus primeros viajes al inframundo
donde le ensefiaron a curar. El nifo empezé a desmayarse desde unos minutos
hasta una hora. Cuando sus padres lo llevaron con el curandero de la comunidad,
este confirmo que el nifio estaba aprendiendo el conocimiento (tlamachili,
tlamaquilistli) para poder curar cuando sea grande (Tiedje en Gallardo Arias, 2008:
29).

Para el caso de los grupos con los que trabajé Patricia Gallardo Arias sefalan que

El “don” es una capacidad para curar que se adquiere desde el nacimiento y no sirve
de nada si no se desarrolla, ya que el no aceptar ser curandero cuando se esta
destinado puede traer consecuencias graves como la enfermedad misma que se

manifiesta en ataques. Una curandera nahua cont6 que la persona que tiene el
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“don” “cuando nace tiene los ojos tapados como llenos de laganas, no pueden ver
los primeros siete dias después del nacimiento y permanecen como sin vida durante
semanas”. El “don” se presenta como una marca fisica en las personas
predestinadas. A la mayoria de ellas se les puede ver como personas tontas, torpes
o insignificantes. Durante el crecimiento es probable que el nifio que posee el “don”
sufra de una enfermedad casi mortal o de ataques epilépticos (Gallardo Arias, 2008,

85).

Las parteras se distinguen al recibir el don, pues segun Faguetti

Es muy frecuente que sea la Virgen Maria, en una de sus multiples advocaciones,
quien se le aparezca a la futura partera y le revele su destino, que le dara la
posibilidad de trabajar y ganarse el sustento. La Virgen la exhorta a ayudar a quienes
la necesitan y recibir lo que las mujeres pueden darle por su trabajo (Faguetti en
Martinez Villaruel, 2012: 45).

Bonfil también registré sobre los llamados para ser graniceros, al respecto nos dice:

En los pueblos de la Sierra Nevada aun existen especialistas que practican
conocimientos de la medicina tradicional. Algunos se han vuelto curanderos solo
después de haber sido llamados por el rayo para trabajar como graniceros. Al
momento de ser elegidos tienen la posibilidad de adquirir otros dones como curar,
sobar o ser parteras. Bonfil menciona que ciertas mujeres tocadas por el rayo estan
destinadas para trabajar como “partoleras” (parteras) y tienen, como los graniceros,
su propio templo en alguna cueva de la montafa, sus altares domésticos y sus
cruces (Alvarez Romo, 2012: 112).

Pero existen otros casos que se van acercando un poco mas a lo que dicen los

curanderos del Soconusco, por ejemplo

El conocimiento lo adquieren por medio de suefios y se siguen alimentando por la
ayuda de los espiritus, quienes les hablan en sus suefios. Elisa de Tula, se dio

cuenta que tenia el “don” por medio de los suefios. Ella cree que lo heredo de su
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abuelo materno, quien era curandero. En los suefios aprendié como se realizaban
las curaciones. Desde nifia sofiaba con Jesucristo y con la Virgen de Guadalupe,
quienes le ensefaron las hierbas para curar. Valentina, curandera totonaca, nos dice
que “el don de curar viene de arriba”. Ella cree que tal vez tenga el “don” porque una
vez le llevaron a una nifia enfermay la curd pero sin saber como, ya que a ella una
voz interna le indico que recetarle. Ya después de casada le descubrieron el “don”
y ella a veces se inspira y cura sola frente al enfermo, ya que se le revelan la
enfermedad y la forma de curarla...Historia parecida es la de Juan, nahua de
Hidalgo; sus abuelos, que también eran curanderos, le dijeron cuando nacidé que
tenia el corddn colgado y eso significaba que tenia que ser curandero, después se
enfermd, casi de muerte, hasta que empez6 a curar, ya los 18 afios se le quitd la
enfermedad®. (Gallardo Arias, 2008: 86).

El hecho de ser curandero implica un proceso de sufrimiento, asi lo describe

Blieschies cuando trabajo con los tz" utujiles

Hablando de los suefios con Diego, quien labra esculturas de madera a raiz de las
iméagenes nocturnas que brotan de su interior, me explico que el sofiar con un buho
era una sefial, significaba que el que sofiaba le podia pedir a Dios la ensefianza de
atender partos. Uno podria esperar a que el ave mensajera llegara tres veces. “No
basta con que el trabajo le guste a uno”, se tiene que estar destinado para él, se
tiene que buscar su vocacion, una razén mas profunda de trabajo...”Si uno no

cumple se muere” (Blieschies, 1999: 77).

Se podrian mencionar muchos ejemplos mas sobre las iniciaciones y Noemi
Quezada de manera bastante sintetizada ofrece varios ejemplos recopilados de sus
estudios sobre estos especialistas en el México colonial, en su libro Enfermedad y
maleficio (1989) muestra las “etapas” formativas para llegar a ser curandero
aclarando que en algunas se podia observar rasgos prehispanicos, otros espafoles
y en su mayoria una adaptacion de ambos. Habia varias formas para obtener los

conocimientos, entre ellas ese encontraba la predestinacion, la obtencion de

32 | as cursivas son mias.
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poderes por medio de los santos, generalmente los espafioles decian que por la
gracia y virtud de Dios. Para formarse de mejor manera era necesario aprender de
otra persona, en estos casos se daba dentro del seno familiar que Quezada define
como tradicion familiar y también se encontraba el aprendizaje con un especialista.
Después de haber pasado por cualquiera de las mencionadas se procedia con la

iniciacion, entre ellas distingue cuatro, que son:

1. Por enfermedad. El aspirante sufre una enfermedad, a veces grave, otras no.
Durante ella el futuro curandero cae en trance, en €l por revelacion, recibe de los
espiritus protectores de la salud, otorgandole al mismo tiempo, el don de curar, y
algunas veces, la técnica y los medicamentos. Después de la convalecencia inicia

su ejercicio.

2. Por medio de un suefio. Inducido la mayor parte de las veces, sufren los aspirantes
durante el suefio la revelacion, en la cual tienen contacto con seres sobrenaturales
que les otorgan la virtud de curar, asi como las técnicas y los medicamentos con los

cuales podran aliviar a sus pacientes.

3. Muerte y resurreccion...

4. Por medio de la resistencia al fuego. Cuando el curandero tenia control sobre el
fuego se pensaba que habia rebasado la condicion humana, de esta manera se le
consideraba como superior al comun de la gente. Es conocida la importancia que
tenia el fuego en el México prehispéanico y colonial y no es sorprendente encontrarlo

asociado a los ritos de iniciacion de los curanderos (Quezada, 1989: 35-43).

La aportacion de Quezada me parece valiosa debido a que implicitamente
contempla los ejemplos citados arriba pero claramente cada poblacion cuenta con
sus particularidades culturales que enriquecen y dotan de mayor complejidad a
cualquiera de las anteriores iniciaciones. En el Soconusco no es la excepcion, si
tomamos el listado de Quezada se habria de agregar la aparicion de seres

sobrenaturales como sefial del don.
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En varias ocasiones mi tia me comentaba que en su juventud veia constantemente
a una mujer con vestido blanco, sus apariciones se volvian un tanto agresivas hasta
que mi abuelo decidid llevarla con un curandero el cual le dijo que ella tenia un
“‘don”. Mi tia nunca desarroll6 ese don debido a que a ella no le gustan “esas cosas”.
La historia se repite con Dofa Celia, ella relata que “desde los cinco afios lo traia,
desde que una vez la llamaron en la clinica del Instituto de Seguridad Social de los
Trabajadores del Estado de Chiapas (ISSTECH), cuando antes era un montarral. A
ella la llamaba un hombre grandote, ella le dijo a su mama, la cual respondio:

ipendeja, estas loca!”33

Esta historia se vuelve a repetir con la nieta de dofia Celia, de la cual ella misma
cuenta que “A los tres afios que ella cumplid, la tenia yo jugando en una tina de
agua y nosotros estabamos adentro, estaba ella solitita en el patio cuando llega:
-iMamal!

- ¢ Qué paso?

- Me dijo, un hombre grandote mama, bonito.

-¢,Qué si?

- iSi!

- ¢ Qué te dijo mija, que te dijo?

- Me dijo que no me estuviera mojando porque me va a hacer dafio jY te sales
ahorita! Bueno, le dije yo.

- .Y le creiste?

-Si, y me sali, por eso aqui estoy. Es que él me dijo que yo no estuviera alla.

-¢, Tu sabes quién es?

- Si, es un hombre grandote con sombrero texano.

No tuvo miedo ¢ Por qué no tuvo miedo? Porque ella trae su saber y hazla que

trabaje ahorita pue, no trabaja.”®*

33 Entrevista a dofia Celia 08/01/13.
34 Entrevista a dofia Celia el dia 25/07/15.
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Es relevante la aparicion de los espiritus como iniciacion, los encuentros por lo
general no son “formales”, pues en un principio estos seres sobrenaturales no les
dicen que han sido elegidos para curar. Eso sucede posteriormente, cuando el
curandero ha dejado de ser un nifio y pasa a la etapa de la pubertad. Este dato lo
pude obtener de una charla que tuve con un curandero muy joven, de
aproximadamente 20 afios, él me contdé que su hermano de 14 afios tiene mas
“‘poder” que él, pero antes de empezar a curar padecié de una enfermedad muy
grave. Las enfermedades de gravedad como lo sefiala Quezada, también estan
presentes y son signo inequivoco del don, sin embargo no se presenta el trance en
el cual los espiritus le entregan los conocimientos a la nifia o nifio. Una vez mas

dofia Celia platica que su nieta

Estuvo internada en la zona naval y no la curaron, le querian poner suero en la mano
y no le encontraron las venas. Le picaron abajo (en la pierna) pa” hacerle unos
analisis y no le salié sangre, no le...no, nada. Y todo esto de aqui (mandibula y
pecho), todo estos de aqui se le deshojo como una iguana y se le pudri6 todo y le
tomaban fotos aqui y fotos all4 y decia que era una enfermedad muy sospechosa
pero no le hallaron pue. Entonces vine yo y que querian un pabellén especialmente
para que estuviera sola ella en un cuarto, en un pabell6on y que nadie se arrimara.
Entonces vine yo y me enoje, me enoje yo y le dije yo, como soy mera grosera le
dije: jvamonos a la verga, vamonos! Me enoje pues, vamonos, ahi quedo todo, el
pabellon, todo. Y ya fue entrando a mi altar, ya fue entrando a mi altar y la chamaca
me quedo mirando asi (fijamente). No mamita, le digo, ahorita vas a sanar, ahorita
te voy a curar. Pasamos a la farmacia de que era antes del japoncito ¢ Te acuerdas?
Esta aqui por el San Juan, por el puente ahi esta. Y este, entonces le dije yo a mi
hija, mira cémprate esta pomada, bueno dijo ella. Costo 130 pesos hace 15 afios,
porque la nifia ya a hacer 15 afios. Asi el pedacito de pomada mira, asi, y comprate
le dije, consigue un gallo. Le di el apunte pue de todo lo que iba a comprar, ahi esta
la chamaca pue. Por eso cuando se enferma la maltrato, yo no te limpio, le digo...Asi

que si yo corri por ti, tu corre por demas también le dije, no solo yo.

35 Entrevista a dofia Celia el 25/07/14.
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En este fragmento de la entrevista dofia Celia habla de una enfermedad rara, pero
la primera vez que me conto la misma historia dejo en claro que su nieta no sanaba
debido a que la nifia también posee el don de curar, esa entrevista la compartiré
mas adelante. Lo importante es dejar en claro la presencia de los espiritus en la
vida de los curanderos. Un caso distinto es el de Don Aureo quien comenta “No
estudie tampoco, yo conoci a alguien cuando era nifio, cuando en mi infancia. Fui
invalido, me peg6 la polio, me pego6 la paralisis infantil de nifio y ahi empecé a
conocer. Mi papa me ensefio la biblia de memoria si es necesario ¢no? Me empezo6

a leer la biblia y ahi aprendi todo eso en las sagradas escrituras.” 3¢

De alguna forma este tipo de acontecimientos son los que le dan una mayor certeza
a la gente de que esta acudiendo con un buen curandero, pues como dofa Celia
una vez dijo “yo hacia oraciones en mi mente y con una mano, porque 0 N0 Uso
cuaderno, ni libro, yo traigo mi saber aqui, aqui lo tengo (mientras empufiaba su
mano izquierda) y en mi corazén”.?” Es importante notar que ambos curanderos han
dicho no saber leer ni escribir, es decir, que sus conocimientos son puramente
empiricos y ese es uno de los elementos importantes que aseguran que la salud de
los creyentes esta en buenas manos, pues como bien reconoce Romero “En el caso
particular de Tlacotepec esto es fundamental en el reconocimiento social, pues se
considera que el conocimiento aprendido, aunque importante, no tiene la misma

trascendencia que aquel “que viene de Dios” (Romero, 2006, 196).

No es posible decir que todos los curanderos del Soconusco se inician de esta
manera, pero rescatando las entrevistas de Aura Marina Arreola es posible decir
que es una constante. En su libro La religiosidad popular en la frontera sur de México
(2001) se puede encontrar distintos testimonios que hablan de desmayos, espiritus
gue hacen dafio a los iniciados llevandolos a enfermedades graves, de las cuales

s6lo se recuperan si aceptan la presencia de esos espiritus en su vida.38

36 Entrevista a don Aureo 07/08/14.
37 Entrevista a dofia Celia 26/07/13.
38\Ver mas en Marina Arreola, Aura. La religiosidad popular en la frontera sur de México. Plazay

Valdés/INAH, México, 2003.
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3. 4.2 Los curanderos: su papel como intermediarios

Los espiritus son elementos vitales en la vida de los curanderos ya que gracias a
su ayuda pueden curar, sin embargo se deja ver que los curanderos solo fungen
como intermediarios. Uno los elementos que aparecen después de la enfermedad

y dan fe de la practica médica es la entrega de la cruz.

Las cruces generalmente son de madera y pueden variar de tamafo, pero la entrega
de estas es el punto de partida para iniciar a formar el altar doméstico o la “mesa”,
como se conoce generalmente en esta zona de Chiapas. Dofia Celia recuerda que

en sus inicios “...llegd a su actual morada, pero se enfermé y estuvo a punto de
morir, fue por eso que una vecina suya la llevé a Guatemala para que un curandero
la ayudara. El curandero vio lo que ella “traia” (es decir, su don de curar), la limpié
5 veces y luego de unos dias le entregd la cruz para que pudiera comenzar a
trabajar. Desde ese tiempo ha tenido mucha suerte, nada le falta, le gusta ayudar a

la gente pero no darles dinero, les da fruta, etc.”3°

Seguramente es por eso que la fiesta del 3 de Mayo es mas grande que la de San
Simén y la de la Santa Muerte. Segun un chofer de la ruta Mazatan — Barra San
Simoén apodado “el chino” me platicé que “aparte de la fiesta del 28 de Octubre,
también se celebra la del 3 de Mayo (dia de la Santa Cruz) que es una celebracion
mas grande debido a que todos los curanderos tienen una cruz, pero no todos creen
en San Simoén. El 3 de Mayo acuden varios curanderos con don Aureo y llevan las

cruces que él les ha dado.” 4°

Ademas de esta referencia del chofer, dofia Celia también cuenta que durante el
ritual de sanacidn de su nieta “comenzd a limpiarla y al final pidié que comprara un
gallo rojo y que con eso bafiaria la cruz con la sangre del gallo para que sanara

completamente...Dofa Celia dice que la nifia (su nieta) es una tonta porque puede

39 Diario de campo, 08/01/13 y 07/01/16. Cabe resaltar que dofia Celia ha comentado que ella compré
a San Simoén, es decir, no fue obsequiado, sus testimonios en ocasiones varian.
40 Diario de campo, 29/10/15.
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curar y no quiere hacerlo, ignora la cruz, se niega. Y dofia Celia dice que esa es la
razén por la cual la nifla no sanaba, porque ella también puede curar, tiene esa
virtud, pero si su nieta se sigue negando a curar no va a ser nadie en la vida...es

inatil haberle dado una cruz si no le sacara provecho...” 4

La entrega de una cruz por un curandero es el corolario para comenzar a curar,
aunque don Aureo no ha dicho abiertamente que alguien le ensefd, alguna vez
comentd “No estudié tampoco, yo conoci a alguien cuando era nifio, cuando en mi
infancia...fui invalido...y ahi empecé a conocer’.#?>. Ambos curanderos se
caracterizan por poseer en sus altares numerosas cruces de diversos tamafios y en
la fiesta de San Simdn es comun verlas en el altar a la vista de todos los invitados,
de alguna forma simbdlica, los curanderos también ocupan un lugar junto con los
santos, tal vez no se consideran a si mismos como tales, pero si son diferentes del

comun porque son capaces de comunicarse con los espiritus.

3.5 Los curanderos y su cosmovision

Para los curanderos es habitual decir que trabajan con espiritus pues son ellos
quienes les indican lo que deben de hacer, ademas de que en el caso de San Simén,
€l es un espiritu especial debido al comportamiento que tiene con las curanderas,
Dona Celia comenta “pues yo he platicado con él y me dice

-¢,Como estas?

—Bien ¢ T0?

-Pues yo, me dice él estoy muy triste.

-¢ Por qué?

-Porqué, por ti

- ¢ Y por qué por mi?

Un dia llego a decirme que le gustaba yo. Pero él, el hombre, es mitad caballo y de
agui para acé (de la cintura para arriba) es ente ¢ Ya me entendiste? Es ente, tiene

dos mitades, mitad de animal y mitad de humano” 4

41 Diario de campo, 08/01/13.
42 Entrevista a don Aureo, 07/08/14.
43 Entrevista a Dofia Celia realizada el dia 25/07/14.
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Segun don Aureo los espiritus son ciegos y €l como curandero no es malo ya que
la maldad la hace la misma gente

Es que no, no voy a hacer dafio. Aqui lo que yo hago es mediar, si es necesario te
curo y te digo trdeme y te voy a curar. Para hacer alguna cosa que me piden primero
los curo ¢,no? Aquello que esta dentro de ese cuerpo lo saco y que siga su camino,
que regrese de donde lo mandaron, es lo mismo que regresa y destruye también
¢no? Porque allda va ¢ se dio cuenta? los espiritus son ciegos a veces, entran y el

que le da luz es el humano, es el cuerpo en quien se encarna.*

El papel como mediadores entre los curanderos y San Simon y otros espiritus es
muy importante, se ha visto que los curanderos dicen hablar con ellos como si se
tratara de una persona mas. De hecho los espiritus son concebidos como seres que
comparten el mismo espacio con los humanos y poseen comportamientos similares,
de ahi que se diga “ellos estan en la tierra, ellos viven en la tierra, ellos nos hacen
cantar, ellos nos hacen reir, ellos nos hacen llorar....es que todos los espiritus se
divierten, como los humanos también, hay unos amargados que no les gusta
divertirse, hay unos que hasta les gusta matar gente, hay unos que les gusta

destruir”.4°

Hay algo importante que aclarar, tanto San Simon como los familiares o personas
que han fallecido son nombrados espiritus y asi también son capaces de dafiar o
molestar al mismo curandero ¢Cdmo puede ser posible que los espiritus que
ayudan a curar, al mismo tiempo hagan dafio? Félix Baez-Jorge indica claramente
que esto se debe a que “ciertamente, la catequesis no borrd los fundamentos del
pensamiento religioso autéctono. Un complejo proceso dialéctico signado por la
resistencia, la reelaboracién simbolica y el sincretismo seria el resultado final del
quehacer evangelizador” (Baez-Jorge, 1998: 114). Es por eso mismo que ‘los

santos después de ser reinterpretados por los indigenas insuficientemente

44 Entrevista realizada a don Aureo el 07/08/14.
45 Entrevista a don Aureo, 27/11/15.
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cristianizados muestran debilidades humanas que resultan de la orientacion del
pensamiento religioso autéctono que no perseguia ideales de santidad” (Jiménez
Moreno en Baez-Jorge, 1998: 111).

En efecto, los espiritus y los santos suelen ayudar o perjudicar a los curanderos y
a la poblacion, no son espiritus inocuos, por el contrario son espiritus que en
ocasiones causan molestias en la vida de los curanderos, asi lo expreso dofia Celia
cuando se refirid a San Simon “entonces él me ayuda, pero también me chinga, él
también me chinga...porque él es asi...él te quiere, pero en el rato menos pensado

te aborrece, porque él asi es.”*®

Dofa Celia sefiala que San Simén es como una persona debido a que tanto él como
otros espiritus muestran sentimientos hacia los humanos, algunos de esos
sentimientos son los celos, la traicién o en caso contrario la preocupacion, el deseo
y necesitan que siempre se les dé una moneda o su copa de trago, siempre piden

algo a cambio para no “molestar” con su presencia o ruidos en las casas o patios.

De ahi que diga que la “chinga” porque en ocasiones no hay mucha venta, sin
embargo eso se soluciona prendiéndole una veladora, un cigarro y una copa de
trago, con eso la gente llegara a comprar. Dofla Celia concibe a San Simén como
“un cuchillo, ese santo hace el bien pero también el mal”, esto se entiende ya que
San Simén cura de ojo o de susto y puede ayudar para realizar trabajos “negros” o
brujeria pero también tiene presente que San Simén la chingd durante algun tiempo
puesto que le enviaba gente mala, gente que solo la perjudicaba. Estos males se

terminaron hasta que ella decidioé aceptar trabajar con este santo.

El mal ha sido descrito por los soconusquenses como aquellos actos que dafan la
integridad fisica o moral de una persona, la envidia es un acto de “maldad” en el

sentido de que se desea algo que otra persona tiene y en algunos casos llegan a

46 San Simén “chinga a las personas” porque en ocasiones no hay trabajo o simplemente los
“molesta” hasta que acepten trabajar con él.
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actuar para perjudicar a esa persona, es cuando “la gente quiere ser lo que uno
es...cuando la gente quiere que estés arruinada, que ya no tengas nada...”*’. Se
ha homologado a los santos y a los espiritus pero ¢Por qué equiparar a un santo

con un espiritu? Asi lo explica dofia Celia

...esa agua para que los espiritus llegue a tomar agua, si, llegan a tomar
agua...Pues los que llegan ahi son espiritus de los muertos...Si, mi suegro esta
muerto tengo la foto ahi, tengo a mi hermano también tengo su foto ahi en cuadro.
No lo puedo tener colgado en otro lugar porque pues ellos ya son fallecidos, por eso
estan ahi...Si, es un espiritu (San Simén) y es veridico, es veridico, €l es cierto

porgue yo he platicado con él.4

Las personas fallecidas han pasado a ese “mundo otro” del que habla Michel Perrin,

se trata de
..Una proyeccion fantastica de este mundo, una representacion de la naturaleza y
del grupo social, aunque los hombres estén convencidos de lo contrario. Esta
poblado de seres comparables a los humanos a los que se les adjudican formas de
ser y pasiones similares, aunque con mas poder y clarividencia...Reciprocamente,
toda sociedad humana estd marcada por su “mundo otro”, que es su reflejo
idealizado o deformado, y estas representaciones influyen en sus practicas (Perrin
en Romero, 2006: 60).

En el caso del soconusco, el “mundo otro” se encuentra en la tierra, no se concibe
como un mundo distinto, ajeno o lejano, sino que humanos y espiritus habitan,
conviven en un mismo espacio, empero existen lugares como las ceibas y espacios
abandonados en donde pueden hallarse. Esta idea sobre los espiritus y santos
concebidos de una manera similar al de las personas ha sido analizado por Good,
quien aclara que “la categoria de “persona” incluye a entes no humanos del mundo

natural —entre otros, los cerros, distintos puntos del paisaje, la tierra misma, el maiz,

47 Entrevista a dofa Celia 21/11/15.
48 Entrevista a dofa Celia, 25/07/14.
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los cuerpos astrales- ya seres sobrenaturales como los difuntos, los ancestros, los

aires y los santos” (Good, 2013: 45).

Por eso espiritus y santos pueden causar dafio o ser benevolentes con las personas
y con los curanderos, como queda claro, la pretension de los misioneros de llegar a

la “tabla rasa” no fue posible

Acomodamientos institucionales, reelaboraciones simboélicas, soluciones
sincréticas, paralelismos culticos, son productos que forman parte de las diversas
manifestaciones de la religiosidad popular, contextuados en el proceso dialéctico
gue implico la extincién, transfiguracion y continuidad de las antiguas formas del

pensamiento religioso mesoamericano (Baez-Jorge, 1998: 115).

Con razon Galinier (1990) sefiala que los santos poseen una “naturaleza
ambivalente”, es posible que se pueda decir lo mismo de los espiritus en el caso
particular del Soconusco. Para don Aureo los espiritus responderan dependiendo
del comportamiento que el humano demuestre, finalmente se conciben como seres
humanos que explotan o que son tranquilos, todos tienen ciertos periodos de
estabilidad e inestabilidad. Son seres similares a los santos parlantes, de los que se
tiene registro en los Altos de Chiapas, los cuales no solo pueden hacer el bien, sino

gue también pueden dafiar (Baez-Jorge, 1998: 137-141).

Hay que dejar en claro que aunque se equipare la actitud de los santos con la de
los espiritus de los fallecidos, no se puede decir que los muertos tengan la misma
funcién que los santos. Los santos son imagenes reconocidas y dotadas de
capacidades y caracteristicas especiales segun la poblacién creyente, mientras que
los espiritus son concebidos en parte como aquellas personas que han fallecido;
como representaciones que combinan distintos elementos como por ejemplo los
signos zodiacales, imagenes de santos y/o de animales o simplemente como los
santos. Ambas categorias (santos y espiritus) coinciden en tener su propia
“personalidad”. Es por eso que los espiritus en ocasiones causan problemas, porque

son como los humanos y tienen intereses
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...ahi donde yo vivi, ahi estaba encantado. Que cualquiera entraba y miraba que
estaba sentado un hombre...era una persona que queria apoderarse del lugar ¢ ya
me entendiste? Y no solamente yo lo miraba, lo miraba otra gente, lo miraban los
nifios. Ya de ahi los nifios no pasaban, desde que yo ya limpie bien el patio ya
empez06 a pasar la gente.

Mayra Arteaga ¢ Era una persona muerta o qué?

-No, era un espiritu malo. Ya me daba miedo salir al bafio a las 6 de la tarde me
daba miedo, de noche menos. Mi marido le daba miedo, a todo les daba miedo hasta
gue lo curé el patio, lo maté al espiritu en una rama de un palo, ahi mismo lo maté.
Le prendi sus sirios, le hice novenario, le prendi sus sirios, unos siriones asi de
gruesos en cada esquina de la casa, aqui la esquina del patio, la otra aqui y la otra
atras.

M.A ¢ Por qué en cada esquina?

-Pues por lo mismo pue, es por lo mismo que él estaba ahi metido. Y yo le decia
gue no, que la duefia era yo, no él. Si él estaba ahi porque nadie era duefio ese
lugar ¢Ya me entendiste? Y la duefia soy yo y a mi me cost6 para tener aqui,
entonces yo a ti no te quiero, vete, aqui no te quiero yo y asi se fue yendo, yendo
asi.

M.A ¢ Pero como lo mato?

- Te estoy diciendo que le hice un novenario y le hice presente, le hice un presente
y enterré el gallo ahi.

M.A ¢Y degoll6 al gallo?

- ah si, si. Lo enterré ahi y le queme...

M.A ¢Y su sangre?

- Para la tierra, en el hoyo le queme chile, le ponia yo en todo el corral, le ponia yo
espina de limén.

M.A ¢Y eso para qué?

- Para que ya no entrara, a ver quién puede mas.

M.A (Y el chile?

-Para que se ahogara, a ver quién puede mas, no cualquiera te va a hacer un trabajo

asi porque no sabe...*

49 Entrevista hecha a dofia Celia 25/07/14.
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3.5.1 El cuerpo humano y sus entidades animicas

El equilibrio debe existir siempre en todos los aspectos de la vida, Lépez Austin ha
descubierto la importancia que tenian tres entidades animicas en la cosmovision
prehispanica y que probablemente continden teniendo importancia en algunas

poblaciones, con respecto al balance entre estas mismas sefiala:

Las diferentes funciones psiquicas de las tres entidades van desde las mas
racionales del tonalli hasta las mas pasionales del ihiyolt, y las mas importantes
radican en la entidad central, el teyolia. Las tres deben operar armonicamente para
dar por resultado un individuo sano, equilibrado mentalmente y de recta moral. Las
perturbaciones de una de ellas, en cambio, afectan a las otras dos (Lépez Austin,
2012: 262).

Hay que reiterar que a diferencia de las concepciones provenientes del catolicismo
en donde se consideraba al ser humano ideal como un ente totalmente bondadoso
y sin ninguna malicia, en las concepciones de las comunidades indigenas y
mestizas se guardan algunos rastros de la correspondencia entre algunos

elementos como por ejemplo:

El ser humano concebia su propia naturaleza como una composicion inestable cuyo
ideal era el perfecto equilibrio. Salud y enfermedad, tranquilidad e intranquilidad,
armonia y desarmonia familiar, buenas y malas relaciones con sus semejantes,
cumplimiento e incumplimiento de las obligaciones publicas, cordura e insania,
piedad e impiedad, se convertian en pares de estados correlativos. El esfuerzo del
individuo lo conducia a la armonia con el cosmos; su desviacion, a la anormalidad,

al sufrimiento, a la desubicacién (L6pez Austin, 2012: 318).

Como puede apreciarse, los antiguos nahuas tenian bien presente que las
vicisitudes se encontrarian en el mundo, no obstante, debia haber un equilibrio entre
todos los aspectos de la vida para lograr un mejor transito en ella. Una udltima

muestra de la gran importancia del equilibrio es la siguiente:

La polaridad equilibrio-desequilibrio afectaba distintos ambitos: los naturales, los
sociales, los divinos. El hombre, individuo de la especie en la que se conjugaba de
manera armoniosa las fuerzas del cosmos, debia mantener el equilibrio para

desenvolverse en el mundo en forma tal que su existencia y la de sus semejantes
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no se viera lesionadas; equilibrio con las divinidades, con su comunidad, con su
familia, con su propio organismo. En la busqueda de la felicidad era permitido el
disfrute de los bienes terrenales®; pero no en forma excesiva o contraria a los
intereses de la comunidad. Todo quedaba imbricado, y el castigo mismo por los
excesos, las imprudencias y las transgresiones se hacia presente en aquellos
valores que estaban méas préximos a su integridad corporal: la salud y la vida, que
se convertian asi en los bienes sobre los que caian las consecuencias de todo tipo

de desviaciones (L6pez Austin, 2012:301).

El equilibrio era de gran importancia, sin embargo no siempre se podia permanecer

en él. La pérdida del equilibrio significaba enfermedad, esta entendida no solo como

la alteracién dentro del organismo, sino que abarcaba también alteraciones en el

ambito social (relaciones laborales, pasionales, familiares, de amistad, entre otras).

Son muchos los ejemplos de la cosmovision que se pueden encontrar dentro de las

etnografias realizadas en México, un comentario por demas interesante nos lo

proporciona Andrés Medina:

...en las concepciones de los pueblos mesoamericanos no existe la separacion
entre cuerpo y alma que introduce el cristianismo de los colonizadores; por lo tanto,
en el cuerpo se conjuga, muy densamente, organismo, pasion e inteligencia...Aqui,
la nocién de equilibrio es central para entender el funcionamiento adecuado del
cuerpo y del cosmos. A la polaridad arriba-abajo implicada en la distribucion de las
entidades animicas se afiade la de calor-frio, que en la concepcion mesoamericana
corresponde, entre otras, a la de vida o muerte...Es desde tal perspectiva que
adquieren gran relevancia las nociones de salud y enfermedad, la del equilibrio en
la calificacion y preparacion de los alimentos, la de la concepcion del trabajo, del
poder, de la procreacién y de ciertos estados de animo. De esta manera el hombre

se entrama plenamente con la naturaleza y el universo (Medina, 2001:106-108).

Hay que tener en cuenta que las dicotomias anteriormente presentadas y muchas

otras que se escapan aqui, son complementarias. Ese es un aspecto por demas

importante en las cosmovisiones, bien se sabe los indigenas no tenian conceptos

50 | as cursivas son mias.
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de bien y mal, actualmente se encuentran concepciones como las de don Aureo®!,

para él, la relacion entre bien y mal es la siguiente:

Siempre digo que hay alguien que domina la tierra ¢ no? Universalmente el bien y el
mal andan juntos, pero uno pelea una cosa y el otro hace otra cosa...Vives en un
mundo donde puedes hacer y deshacer las cosas ¢ho? Por eso se llama
mundo...Existe el bien y el mal, por ley y por fuerza. Es que tienes que ver eso
siempre, tienes que ver eso por aca y por alld y vas a balancearlas, para que esas

cosas no te destruyan ni te hagan dafio.>?

La enfermedad no solo afecta al cuerpo (concebido por los curanderos como
materia hecha a imagen y semejanza de Dios) sino también al estado animico, esta

es una prueba del desequilibrio.

La enfermedad uno la produce. La enfermedad llega hacia ti como te comportes,
todo lo atraes con tu vida, con tu fuerza, con la virtud que tienes en ti misma. Todo
llega hacia tu cuerpo, hacia tu pecho. Tu atraes cosas también, uno absorbe. Hay
cuerpos que lo digieren y cuerpos que no, en el caso mio soy diabético y ¢, Co6mo me
ves? Es mi amiga, la enfermedad es mi amiga y todas las enfermedades pueden ser
tus amigas...Si viene un leproso abrazalo, no pienses de la enfermedad, de lo que
te va a pegar. Si ti piensas en los contagios te vas a morir tan rapido, o la
desesperacion, tu llamas y atraes lo que tienes que hacer y desprecias. Las
enfermedades son como algo que va volando, que va lastimando, va llevando

muertes, va matando mucha gente, se vuelven epidemias... >3
Por el lado contrario

Creo que es algo muy importante para cualquier ser humano, si hay salud hay
alegria, porque si no hay salud es la tristeza de todo mundo. Aunque por eso
estamos en un mundo, porque hay de todo: hay unos que lloran, hay unos que rien,

otros que gritan.>

51Curandero desde hace 34 afios y quien realiza la festividad de San Simén cada 28 de Octubre.
52 Entrevista a don Aureo realizada el dia 14/12/2013.

53 Entrevista a Don Aureo el dia 07/08/2015.

54 Entrevista a Don Aureo el dia 07/08/2015.
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La salud en el Soconusco es un estado de equilibrio en donde estan ausentes las
preocupaciones de toda indole, por el contrario la enfermedad esta llena de
perturbaciones que dafian al individuo y a las personas que viven a su alrededor.
La enfermedad se caracteriza por mermar el estado animico de las personas, asi
como también su estabilidad fisica. La salud y la enfermedad son periodos
ineludibles en la vida, en ocasiones las enfermedades suelen ser por causa natural

y en otras suelen ser provocadas por alguien

Sali con infeccidn de la garganta, sali con fiebre reumatica, sali con artritis, sali con

grasa en el pancreas, sali con no me acuerdo que otras enfermedades.

- Mira comadre, estas perdida de enfermedad. Pero no te preocupes, porque no
es enfermedad de la gente.

- jAhlesoyalo sé, que es enfermedad de Dios y de mi cuerpo. Me queda mirando
mi compadre y se tira una gran risada. Y le digo jNo, no, no! Enfermedad de la
gente no es, es de mi cuerpo y de Dios, porque si él me ha dado la vida, él me
ha dado la enfermedad y él me la va a quitar y usted también, que usted me va
a recetar y yo la voy a comprar.>®

Las enfermedades llegan de diversas formas pero es menester revisar o que han

dicho otros autores, por ejemplo Violeta Jiménez

La influencia de las personas que nos rodean y con las que nos relacionamaos ejerce
una fuerza en nuestro estado de animo y en nuestro modo de actuar; por ello es que
las discordias entre vecinos y familiares, los celos entre esposos y novios, la envidia
gue puede provocar la prosperidad de alguien cercano o las disputas por terrenos,
estimulen odios y rencores que llevan a hacerse danos “sutiles” o pueden mandar
a hacer trabajos de brujeria para que les impregnen alguna enfermedad o induzcan
a un accidente. De esta manera, la armonia en las relaciones sociales de una

persona contribuird a una buena o mala salud (Jiménez Lobatos, 2008: 63).

5 Entrevista a dofia Celia, 21/11/15.
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Dona Celia en una ocasion comentdé que “alla en Metapa tiene muchas envidias,
ella recientemente compro un carro y eso ha despertado envidias aunque siempre
las ha tenido™®. Antiguamente este tipo de “creencias” (como lo cataloga la gente),

era mas fuerte, segun mi abuelo platica:

Y ahi vamos nosotros también, nos llevaron a mi, a tu tio Nando y ni me acuerdo si
iba en tio Beto porque no nos podian dejar a nosotros pue. Iba mi mamay mi abuelita
le pidi6 a mi tia Tere que le diera a Roberto porque se trataba de que aprovechando
gue ibamos a hacer el viaje que nos limpiaran para que nos libraran de toda maldad,
por la creencia de que hay maldad en la gente, que es envidiosa, que es todo ese
tipo de cosas, mas antes asi era, ahorita ya casi tal vez se va apartando ya todas

esas cuestiones de creencias.?’

La maldad es un elemento que aun persiste en el discurso de los curanderos, ellos
tienen o deben tener una mirada “neutral” ya que se consideran so6lo como
ejecutores del mandato de los espiritus, aunque reconocen que a veces hacen
cosas malas y también buenas, como curar. A nivel tedrico, la practica de los
curanderos implicaria una discusion considerando gque en el Soconusco se les
puede ubicar con una doble actividad segun la autora de “Diagnéstico y curacion en

Hueyapan, Morelos” (1985)

En la medicina espiritualista se combinan la cientifica y la tradicional. En ella la
mistica guarda especial importancia dado que pertenece a una corriente religiosa
especifica que determina en Ultima instancia su ideologia, como lo enfatiza
Lagarriga: “Los espiritualistas trinitarios marianos son los miembros de una sociedad
teosofica espiritualista que se dedican por intermedio de los espiritus, a la curacion
de los padecimientos fisicos o al consuelo de las aflicciones espirituales”...La
mistica se hace evidente al observar los rituales que se hacen a lo largo del proceso
terapéutico. La relacion médico-paciente se hace mediante un “intermediario”, por
decirlo asi, al que se le denomina “medico espiritual”, quien para poder aplicar sus

tratamientos necesita recibir en su cerebro el espiritu del médico. Toda terapia es

56 Entrevista a dofia Celia 07/01/13.
57 Entrevista realizada a Albino Arteaga Son 13/09/15.
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realizada precisamente a través de esta relacion. En esta medicina se tratan todo
tipo de afecciones: tos, mal de ojo, etc. Se usan para el tratamiento los mismo
medicinas de patente (inyecciones, pastillas, sueros), que medicamentos
tradicionales (yerbas) y los propios como las flores y el aceite que ofrecen en el altar
del templo...Por ultimo, en la medicina tradicional, que conserva muchos aspectos
de la medicina prehispanica y colonial, el entrenamiento es mas bien empirico. Lleva
a cabo sus tratamientos con yerbas y animales, y forma parte de una cosmovision
que adquiere caracteristicas especiales en lugares diferentes...Asimismo, estas
medicinas estdn estrechamente relacionadas con el mundo sobrenatural, aunque
de manera diferente. Ya vimos como en la medicina espiritual el medico tiene que
acudir a los espiritus para que estos efectlen los tratamientos a través de él. En
cambio, en la medicina tradicional el trato médico-paciente es directo y el curandero
se relaciona con los seres sobrenaturales para que estos devuelvan la salud que

han robado a la persona (Alvarez Heydenreich, 1985: 98-99).

Entonces, el ejercicio de los curanderos del Soconusco no puede encajarse en la
medicina espiritualista o en la medicina tradicional estrictamente como lo sefialo
Heydenreich, se trata mas bien de una combinacién de ambas pues responde a las

necesidades de los enfermos y de los curanderos.

3.5.2 Espacio y tiempo sagrado

Es interesante apreciar el concepto de espacio que tiene dofia Celia, los lugares
gue no han sido ocupados por humanos son habitados por este tipo de espiritus.
En la entrevista se deja ver una vez mas que la curandera tiene una conversacion,
sin embargo el espiritu no obedeci6 a las 6rdenes y fue por eso necesario tomar
medidas extremas como ahogarlo, lastimarlo y hacer un novenario para que el

espiritu dejara de molestar. En contraparte con ese peculiar espiritu don Aureo dice

Llegan al cuerpo, son espiritus, hay espiritus buenos, son espiritus como te digo,
como tu los trates.....pero si lo tratas bien vas a vivir una vida tan bonita, yo siento
gue con ellos convivo todos los dias para mi dia y noche trabajo con ellos o convivo

con ellos como estoy hablando contigo. Yo le pido fuerza para curar a una persona,
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yo le pido que me ayuden a liberar a una persona, ellos me ayudan, también tienen
manos sabias y manos sagradas también, como te digo, como tu los trates. Y si ellos
estan metiendo las manos ahi también les digo que lo retire el dafio que tienen

también.>®

Es necesario siempre hablar con los espiritus y entregarles un presente

especialmente si son ellos quienes estan haciendo el dafio. Los santos como San

Simon y los espiritus son concebidos como personas por que poseen voluntad

propia e intereses, asi también necesidades terrenales o humanas, es necesario

que estén equilibrados para estar en paz y asi dejar de “molestar” a los vivos, son

en cierta forma semejantes a las caracteristicas que presentan los cerros y volcanes

...los cerros y los volcanes son considerados hierofanias, es decir, que en esos
elementos se manifiesta lo sagrado y es posible tener con ellos un intercambio
benéfico mediante un trato ceremonial, vale afirmar que, igualmente, poseen rasgos
y sentimientos humanos, lo que significa que también estan ubicados en un nivel
“‘donde la relacion con los humanos se convierte en una conversacion”. O sea, no
sélo son entidades que controlan desde “alld” y/o desde “arriba”, sino que también
se les personifica y se les ve deambulando por los poblados. La nocion de
humanizacién conlleva a adjudicarles los sentimientos y las actitudes de cualquier
persona claramente diferenciada en cuanto a su género (Juarez Becerril, 2015: 219-
220).

Es por eso que tiene cabida el principio de reciprocidad del que tanto se habla en la

religiosidad popular y del que Padrén Herrera enfatiza:

La creencia en un poder divino es ambivalente, de atributos opuestos y
complementarios: negativo-positivo, bueno-malo, enojo-milagro, vida-muerte,
proteccion-devastacion, dualidad contenida en la imagen, en las fuerzas contrarias
gue buscan equilibrio en la reciprocidad entre deidad y humanos, a través de la cual

se manifiesta el poder sagrado y la eficacia del ritual (Padrén Herrera, 2009: 71).

58 Entrevista a don Aureo 02/01/14.
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De ahi que la reciprocidad sea un elemento caracteristico de la religiosidad popular,
es claro que “la religiosidad popular indigena no es una escision del cristianismo
producto de ignorancia o terquedades de los indios sino una expresion cultural
original que respondié —y lo sigue haciendo- a las necesidades sociales de las

comunidades que la viven (Arzapalo, 2009, 23).

Aunque los curanderos sepan dialogar con los espiritus esto no significa que lo
pueden hacer en cualquier momento y lugar, hay un tiempo y espacio definidos para
contactarlos y establecer acuerdos. Su relacién con el entorno natural proporciona
pistas para entender lo que conciben como espacio de los humanos y de los
espiritus, es decir sagrado. Para dofia Celia existen espacios delicados en los que
es mas probable encontrar espiritus, los lugares que ellos habitan son debajo de las
ceibas y los lugares abandonados, pero no cualquiera puede entablar conversacion
con esos seres, s6lo aquellos que traen el don pueden hacerlo. El espacio sagrado
donde cura dofia Celia se concibe como

...La repeticion de la hierofania primordial que consagr6 ese espacio
transfigurandolo, singularizandolo, en una palabra, aislandolo del espacio profano
gue lo rodea. Un espacio sagrado toma su validez de la permanencia de la hierofania
gue lo consagro una vez. La hierofania no tuvo pues como Unico efecto el de
santificar una fraccion dada del espacio profano homogéneo, ademas asegura para
el porvenir la perseverancia de esa sacralidad. Alli, en aquella area, la hierofania se
repite. El lugar se transmuta de esta suerte en una inagotable fuerza y de sacralidad
gue permite al hombre, como la Unica condicion para él de penetrar alli, tomar parte

de esa fuerza y comunicarse con esa sacralidad (Eliade en Broda, 2004: 256-257).

3.5.3 El curandero y su mesa de trabajo
Para los curanderos el espacio sagrado es el cuarto en donde trabajan, en donde
tienen su “mesa” y a sus santos. La importancia de las “mesas” radica en que son

lugares predilectos en los que se entra en contacto con la divinidad, “la religiosidad
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popular suscitada por el encuentro de la cosmovision mesoamericanay la hispana,
multiplica las diversas formas de los lugares de culto, ya que la raiz mesoamericana
sefiala principalmente paisajes naturales con peculiares caracteristicas como
cerros, cuevas, cuerpos de agua, barrancas, etc., identificados como lugares de
fuerza, en los que se presentan para los rituales, “mesas” sobre las que se brindan
las ofrendas, a manera de invitacion a los comensales, en este caso los seres

sobrenaturales o ancestros” (Arano Leal, 2012: 104).

siv- i

Imagen 16. “Mesa de trabajo de don Aureo, curandero del Soconusco” Fotografia: Mayra Rebeca
Arteaga Calderon, 28/10/14.

Las mesas de trabajo son altares domésticos, estos son considerados como
“lugares de contacto con los seres sobrenaturales, donde la presencia y la ubicaciéon
de los objetos rituales, simbdlicos, imagenes o esfinges de los seres sobrenaturales
tienen una organizacién espacial y estética respecto a las concepciones de dichos
objetos. Sobre una mesa con un lienzo de tela o papel, que se extiende en su parte
posterior sobre una pared como fondo que también se cubre, se ubican los objetos,
con una relacién espacial de seriacion vertical, horizontal o ambas, donde los mas
significativos se encuentran en la parte superior y posterior, aunque no hay una
figura central que destaque. (Arano Leal, 2009: 86).
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Esta reinterpretacion simbdlica es la que ayuda a los santos de diferentes origenes
tener cabida dentro de las mesas de trabajo de los curanderos, Romero alude esto

debido a que

En el sistema medico de los pueblos indios no desaparecié su matriz cultural, la del
mundo prehispénico, sino que en ella se insertaron nuevos elementos dando como
resultado un nuevo sistema médico. La cosmovisién prehispanica no pudo ser
erradicada de raiz porque muchos de los referentes que la hacian eficaz y

congruente seguian vigentes (Romero, 2006: 152).

Es por eso que en la fotografia de don Aureo es posible apreciar la convivencia de
figuras “antagdnicas” en un mismo espacio, ahi se encuentran la imagen de Cristo,
la imagen de la Santa Muerte, entre otros santos. Para los curanderos no hay ningun
problema en “servir’ a los espiritus que sean, ya sean concebidos por personas
externas como buenos o malos, no parece haber algun tipo de contradiccion para
los creyentes. Hay curanderos que hacen una leve diferencia, asi como Dofia Celia,
quien en su mismo espacio de trabajo tiene dos altares; uno de ellos es para realizar
trabajos “blancos” y otro para los “rojos”. En efecto existe una diferencia entre los
altares, asi también entre los santos que ocupan estos lugares, empero en el

Soconusco aparentemente no existe una rivalidad entre ellos

No, no le molesta porque cuando yo le pido a él (San Simon), le pido a él. Aparte le
estoy pidiendo a ella (Santa Muerte) precisamente. Te digo, alla no tengo porque
tenerlos a ellos alla (en el altar donde tiene santos catélicos y otros como Santa
Marta del Dragon). Esto es lo rojo, este es trabajo negro. Aparte es lo blanco aquel,
ese limpia de ojo, ese limpia de empacho, traes algun dolor, una limpia, una soplada

y con ellos (Santa Muerte y San Simén) igualmente también.%®

Ambos grupos de santos pueden funcionar de la misma manera, es decir, Doia
Celia acude tanto a San Simon y a la Santa Muerte como a la Santa Cruz y al
Sagrado Corazon de Jeslus (solo por mencionar algunos). Seguramente la

imparcialidad de Dofla Celia se rompe en algunas ocasiones cuando entra un

59 Entrevista realizada a Dofia Celia el dia 26/07/13.
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enfermo, ya que del doliente depende si quiere curarse con la intervencion de una

u otro santo.

Dofa Celia y su esposo dicen que la Santa Muerte y San Simoén no pueden estar
con los demas santos, ellos tienen su mesita en una esquina y los otros santos en
otra. Hasta tienen que esconderlos porque cuando la gente entra a rezarle a la Santa
Cruz y ven a la Santa o0 a San Simoén, les da dolor de cabeza o cuando los ven
prefieren no entrar. A veces sin verlos la gente sale con dolor de cabeza, pero es

porque dofia Celia los tiene debajo del altar.®°

Para los curanderos resulta Util trabajar con muchos santos o espiritus ya que
generan mas “poder”, por eso no excluyen ni a los santos catélicos ni a los que no

lo son. Ejemplo de ello es un fragmento del corrido de don Aureo en el que dice

Yo le pido a mis amigos
y a mis hermanos también
a mi padre y a mi madre
a mis compadres también
gue me entierren en mi altar

para tener mas poder

Vale la pena mencionar que en el corrido salen a relucir la Muerte bendita, San
Simén, Dios, San Judas Tadeo y Jesus Malverde. El corrido es una prueba de la
disposicion de los curanderos a aceptar a los santos que colaboren con ellos, que
sean eficientes y que desde luego hayan sido también aceptados por la sociedad,
pues como bien reflexiona Violeta Jiménez “la medicina tradicional se caracteriza
por ver, ademas de los aspectos fisicos, los aspectos sociales y sobrenaturales de
las enfermedades, lo cual tiene que ver con divinidades y la relacion con el
“otro”...es un fendmeno social, ya que detras de todas sus manifestaciones existe
una nocidon colectiva que avala las actividades del curandero y del paciente
(Jiménez Lobatos, 2008: 55).

60 Notas de Campo Mayra Arteaga, 08/01/13.
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Dofa Celia desde hace 35 afios tiene su mesa o altar con el cual puede realizar
sanaciones. Es una mujer que desde su nifiez se ha relacionado con ciertos
espiritus, muchos de sus encuentros con estos seres no fueron agradables, de
hecho algunos aun siguen causandole “problemas”, esto llama la atencion pues se
supondria que ella guarda una buena relacién con todos los espiritus, parece ser
contradictorio puesto que esas mismas fuerzas que pueden ayudarla también
pueden hacerle dafio. Los espiritus son concebidos por dofa Celia como “entes”
que habitan en territorios no habitados por las personas, asi también los espiritus
cuyas imagenes de bulto se encuentran en las “mesas” llegan a beber agua.
Distinguen los espiritus de los santos, los espiritus de los familiares fallecidos y
espiritus desconocidos que vagan en terrenos baldios. Todos coinciden en que se
les debe prestar atencion, darles agua, dinero o “limpiar” en donde estén vagando

y asustando a la gente.

Son concebidos como

> “Entes” o seres fantasticos (mitad hombre-
mitad caballo)

Los santos > Seres capaces de hacer dafio
Los » Seres capaces de ayudar a curar
Espiritus mueros » Poseen distintas cualidades similares a las

de los humanos, se enojan o son alegres

Pueden
pertenecer a

Todas las personas poseemos un espiritu pero no
Los Vivos es posible que éste colaboré con los curanderos,
esto puede suceder hasta la muerte.

Cuadro 6. “Clasificacion de los espiritus”. Elaboré Mayra Arteaga Calderon 03/01/16.

En el sistema magico-religioso hay inconsistencias (desde el punto de vista
occidental), pero esto no interfiere de manera alguna en la practica de estos
curanderos, para ellos y para la demas gente creyente el comportamiento de San
Simon es caracteristico de él y hay que saberlo tratar si se quiere obtener algo. “De

los santos (ataviados con la indumentaria que distingue a los tzotziles) se espera
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gue ayuden en sus necesidades a los hombres. Se cree que su benevolencia se
prodiga cuando se les alimenta regularmente, es decir, cuando se les ofrendan velas
e incienso...No obstante su papel de protector, se considera que un santo puede
ayudar “a un brujo en su actividad” (Baez-Jorge, 1998: 144). Asi mismo Galinier

comenta que los santos son como

...alguien a quien se promete darle de comer y a quien no se le da nada después.
Lo toma a mal. Esta relaciéon de tipo contractual —que se observa ya a nivel de la
vivienda doméstica y de la iglesia- halla aqui su maxima expresién (Galinier en Baez-
Jorge, 1998: 138).

Es justo decir que cada sistema ideoldgico opera bajo su propia l6gica y aunque
pueden cambiar lo hacen en sus particulares periodos de tiempo a su ritmo, es por
€s0 que aungue algunas ciudades estén catalogadas como tal, persisten con menor
o mayor fuerza sistemas ideoldgicos tales como el magico y el de la medicina
tradicional. Los sistemas después de todo dependen de la base material que rige a
los grupos sociales, si esta cambia los sistemas lo haran de forma mas o menos

violenta segun este conformado.

La curacion o las limpias que se realizan a las personas deben realizarse dentro de
ese espacio sagrado, frente a su altar o mesa. El enfermo siempre se coloca de pie
frente a las mesas mientras que el curandero es quien realiza todos los movimientos
gue considere necesarios. Cuando se trata de corroborar si se trata de brujeria, el
enfermo y el curandero estardn sentados apoyandose en la mesa para que el
especialista pueda interpretar lo que le diran los naipes.

Los cuartos en donde curan son espacios pequefios de 3X3 metros aunque eso
depende de la cantidad de santos que se alojen ahi. En el espacio sagrado de dofia
Celia se encuentran 2 mesas, en la mesa grande reposan dos pequefias cruces de
madera, aproximadamente de 15 cms., algunas veladoras y en el centro una copa
muy grande llena de agua, espuelas de plata y una canastita, una imagen de “santos
catélicos como el Sagrado Corazén de Jesus (de alrededor de 1metro), otros
cuadros pequeiios colgados en la pared de la Virgen de Guadalupe, Santa Marta
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del Dragén, San Ramoén y la Virgen de Juquila. Contra esquina se encontraba una
mesita pequefa de aproximadamente 1X 0.80 cms., ahi estaba la Santa Muerte de

color blanco y un San Simén sentado, ambos de 15 cms”.

Espacio para curar de Dofia Celia Espacio para curar de Don Aureo

Imagen de Lociones, veladoras y

Puerta a la cocina - .
San Simén hierbas

Puerta

c —3
Q
§ Altar de San Simoén Altar con D |—,
% y la Santa Muerte la Santa
ﬁ Muerte y
£ |:| San Simoén ] D
o
©
g /|
=]
a

Espacio La Santa Cruz ]

para guardar

el "trago” Imagen de la

Santa Muerte Imagenes de la

Santa Muerte,

Altar de santos catélicos . San Simén
Ambos espacios se encuentran al Este

Imagen 17. “Espacios de Dofa Celia y de don Aureo”. Elaboré: Mayra Arteaga Calderén,
03/01/15.

Para el caso de don Aureo su cuarto y la puerta se encuentran al Oeste y es de
dimensiones similares al de dofia Celia, no obstante el espacio se ve reducido ya
qgue hay 3 mesas, cada una de ellas ocupa una pared. El piso es de tierra y la mesa
“principal” con mantel morado aloja a distintas figuras, son tantas y de diversos
tamafios que no se logran apreciar pero las que sobresalen por su nimero son las
imagenes de Jesus Malverde y de San Simon, le siguen las cruces de madera, la
imagen del Diablo y San Judas Tadeo, un cuadro grande del Divino Rostro,
asimismo ocupan espacio veladoras de color rojo y otras blancas, en menor
cantidad se encuentran las de las 7 potencias. Debajo de esta mesa principal se
encuentra una gran cruz negra de aproximadamente 1 metro, esta cruz esta
incrustada en una base de cemento y al lado derecho, a un costado de la mesa

arrinconado en una esquina esta el gran San Simon que sacan cada 28 de Octubre
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en la fiesta y del lado contrario se encuentra una gran imagen de la Santa Muerte

con vestiduras negras, llega a medir casi 2 metros.

Sobre la pared del lado derecho se encuentra una mesa llena de veladoras de
distintos colores y del periddico con la cual las envuelven, asi también hay unas
ramas de albahaca y lociones de “Ven a mi” y aguardiente de cafia. En esta mesa
se encuentran los materiales que don Aureo empleara para la curacion, por ello es
gue no hay un orden. En la mesa del lado izquierdo hay otras figuras de santos
similares a los de la mesa “principal”’, abundan Jesus Malverde, San Simon y San

Judas Tadeo.

Estos cuartos dedicados para resguardar a los santos y a las mesas son espacios
exclusivos en los que se cura a las personas, no obstante existen las limpias para
las casas o terrenos que anteriormente no estaban habitados, de aqui se rescata la
idea sobre la naturaleza. La naturaleza entendida como un espacio delicado ya que
esta habitado por animales y espiritus que pueden causar “sustos” a personas que

no poseen el don de curar

Es notoria la diferencia entre el espacio en el que viven los humanos y el que
habitan los no humanos. Los espacios enmontados, ceibas, rios y toda naturaleza
agreste se convierten en lugares delicados dado que ahi suelen aparecer espiritus,
la presencia del humano es casi nula, por lo cual estas areas son consideradas “sin
duefio” pero pertenecen a aquellos seres. Segun el pensamiento de dofia Celia,
mientras el humano no haya comprado un terreno aun pertenece a aquellos seres,
una vez habitado por las personas los espiritus deben salir, si esto no ocurriera se
debe acudir a diversos procedimientos como “matar” a ese espiritu o simplemente

pedirle que se vaya.
...aqui me han contado que, tiene como 3 dias, me contaron que por todo el rio

pasaba un hombre en un caballo ¢ Por qué lo miran? Por qué estd muy enmontado

ese lugar ¢Qué es lo que quiere ese lugar? Un aseo, para que se vea limpio. Es
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malo porque hay animales malos, hay culebras, como pueden salir otros animales

mas de ese matorral, pero como no lo asean, ahi hay mucho susto también.5!

Hay una clara diferencia entre los espacios, los espiritus habitan en aquellos en los
que los humanos estan ausentes, por eso cuando estos ultimos llegan deben
desalojar a los espiritus necios (basta recordar aquel lugar encantado que ahora

pertenece a dofia Celia).

Lo que caracteriza a las sociedades tradicionales es la oposicidn que tacitamente
establecen entre su territorio habitando y el espacio desconocido e indeterminado
que les circunda: el primero es el “Mundo” (con mayor precision: <<nuestro
mundo>>), el Cosmos: el resto ya no es un Cosmos, sino una especie de <<otro
mundo>>, un espacio extrafio, cadtico, poblado de larvas, de demonios, de
<<extranjeros>> (asimilados, por lo demas, a demonios o a los fantasmas). A
primera vista, esta ruptura en el espacio parece debida a la oposicion entre un
territorio habitado y organizado; por tanto, <<cosmizado>>, y el espacio
desconocido que se extiende allende sus fronteras: de un lado se tiene un

<<Cosmos>>, del otro, un <<Caos>> (Eliade, 1981: 32).

Dentro del espacio habitado por los humanos se encuentra ese espacio sagrado
en el que tiene cabida también un tiempo sagrado: el tiempo de la curacion, el
tiempo de la fiesta. Espacio y tiempo se vuelven entonces como dos caras de una

misma moneda. Respecto al tiempo y espacio Eliade dice

Como el espacio, el Tiempo no es, para el hombre religioso, homogéneo ni continuo.
Existen los intervalos de Tiempo sagrado, el tiempo de las fiestas (en su mayoria
fiestas periddicas); existe por otra parte, el Tiempo profano, la duracion temporal
ordinaria en que se inscriben los actos despojados de significacion religiosa...El
hombre religioso vive asi en dos clases de Tiempo, de las cuales la mas importante,
el Tiempo sagrado, se presenta bajo el aspecto paraddjico de un Tiempo circular,

reversible y recuperable, como una especie de eterno presente mitico que se

61 Entrevista a dofia Celia el 21/11/15.
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reintegra periédicamente mediante el artificio de los ritos....La solidaridad césmico-
temporal es de naturaleza religiosa: el Cosmos es homologable al Tiempo cdésmico
(<<el Afo>>),porque tanto uno como otro son realidades sagradas, creaciones
divinas (Eliade, 1989: 63,64,67).

Antes de concebir un espacio y tiempo sagrados primeramente existié un caos, un
desorden. Equiparandolo con el caso de los curanderos se puede ubicar a este caos
en el cuerpo como desequilibrio: enfermedad, en donde es necesaria la intervencion
de una limpia o una curacion para restablecer al cuerpo. Es necesario siempre
acudir periédicamente con los santos, tener un momento y un lugar de comunicacion

con lo sagrado.

Es que yo siento que yo no he aprendido a curar, a mi llega algo bonito a mi vida,
llega algo a cada instante. Ahorita me veias que venia caminando... no se hablar,
aqui se hablar, aqui se decir lo que te puedo decir ¢no? Alla afuera soy un hombre,
un ser humano comun y corriente, aqui hablo distinto, aqui no es la misma voz de
alla para aca. Me transformo en muchas cosas, muchos Aureos hay: un bueno, un
malo, un medio bueno y todos se convierten en muchas cosas...Porque para mi
este lugarcito lo tengo, que me atrae, se siente calor pero ¢le lastima ese calor que
esta aqui dentro? ¢, Se da cuenta? Puedes sudar pero no te esta lastimando, te esta
curando a veces si es necesario. Si te va mal, a veces al salir de aqui sales diferente

¢si 0 no? Es algo que ni yo mismo lo entiendo...®?

3.5.4 Rituales de curacién de los curanderos del soconusco

En la cotidianidad de los curanderos del Soconusco sus actividades se reducen al
comercio, en el caso de don Aureo sus ingresos dependen no solamente de las
curaciones (algunas personas le pagan, otras personas no, no hay una cuota
especifica) sino que también tiene una palapa en la que se ofrecen diversos platillos
a los que visitan la barra como cockteles de camardn, mojarras fritas, robalo, lisetas,
entre otros mariscos. Para el caso de dofa Celia es similar, ella se dedica a la venta

de frutas y dulces en el centro de salud de Tapachula, cuando hace trabajos de

62 Entrevista a don Aureo 07/08/14.
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adivinacion cobra 300 pesos por pregunta y 1500 pesos por curacion, en el caso de
quitar “brujeria” tiene que acudir a los naipes para que estos le digan cuanto pagdé
la persona que hizo la brujeria, la misma cantidad se le pagara a dofia Celia para

que pueda quitarla.

No es posible exponer una etnografia de un ritual de curacion, pero los curanderos
han compartido como curan o quitan a los espiritus que estan haciendo dafio. Los

rituales de curacién mas comunes son las limpias

Clasificar a la limpia solo como un procedimiento diagndstico es limitar su basto
campo de accion, pues su objetivo, en si, no se reduce a conocer la causa de la
enfermedad, sino que implica también la extraccion del mal que aqueja a la persona
(Romero, 2006: 208).

Las limpias son procesos preventivos 0 curativos para conservar o restaurar el
equilibrio y por ende la salud. Los elementos que utilizan para retirar aquel mal
pueden ser muy variados, desde las manos del curandero, la albahaca, alcohol, el
huevo, las lociones (verde, de San Alejo para retirar enfermedades, Ven a mi para
reunir a las parejas) las veladoras (de San Simén, de la Santa Muerte o blanca) y
los animales, de entre ellos los mas comunes son los gallos rojos y negros, pero
también se usan los cerdos, chivos o vacas. Estos elementos varian de acuerdo a

la "fuerza” con que lleguen los espiritus, don Aureo senala

...para a cambio de liberarse de cualquier tipo de maldad tienes que poner algo
¢no? Un poco de todo, un borrego, un chivo, una vaca si es necesario ¢no? Bafio
la cruz de sangre ¢ Por qué? Porque la sangre la doy de presente para limpiar, hay
espiritus que exigen tener algo asi en la vida, se los das y liberas a aquella

persona.®?

Asi mismo dofa Celia comenta

63 Entrevista a don Aureo 07/08/14.

133



Si, pero él (San Simédn), si yo me voy a acercar a la mesa, le voy a decir jVamos a
trabajar! Aqui esta tu copa de trago, ahi esta tu cigarro, chupa tu cigarro y quiero
esto, quiero esto y quiero lo otro. Santa Muerte necesito de ti jAyudame! Aqui esta
tu copa de trago, tengo que darles para ver que trabajen, no nomas les voy a pedir

y no les voy a dar...Un su billetito, unas sus monedas quiza en su canasto.%

Las enfermedades provienen de distintas maneras, son divididas en enfermedades
de “Dios” y del cuerpo (son enfermedades que surgen “naturalmente”, por la vejez
0 por consumir alimentos dafinos para cada cuerpo) y enfermedades de “la gente”
(todas aquellas producidas por la envidia y en algunos casos por trabajos “negros”,

gue son los que hacen dafio).

El diagnéstico en el Soconusco no es homogéneo, en ocasiones los curanderos
indican que Unicamente con ver a su paciente pueden saber que enfermedad los
agueja. Generalmente los curanderos empiezan a hablar sobre problemas
relacionados con el “amor”, después de haber hablado preguntan al enfermo si fue
cierto lo que dijeron, si ninguna de las dos anteriores formas resulta comienzan a
preguntar cual es la razén por la cual acuden hasta llegar a saber la causa del

problema o la enfermedad.

Luego de saber la razén de la enfermedad se procede con la limpia, si es
enfermedad de “Dios” se utiliza la veladora blanca y la locion verde o de San Alejo
para extraer cualquier mal, este tipo de limpias tienen una funcion preventiva o para
aumentar el efecto de los medicamentos alopatas. Luego de cerciorarse que se trata
de enfermedades de “Dios” pasan la veladora blanca por todo el cuerpo del enfermo
y con una rama de albahaca bafiada de la locion de San Alejo o locidon verde
“chaporrean”®® por todo el cuerpo, finalmente toman nuevamente la veladora blanca,

persignan al enfermo y la prenden.

64 Entrevista a dofia Celia 21/11/15.
65 Ramear
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Si es una enfermedad causada por otra persona o enfermedad “de la gente” dofia
Celia realiza el mismo procedimiento, comienzan a hablar sobre las relaciones
sentimentales o el trabajo y si no reciben una respuesta de confirmacion por parte
del enfermo tiran los naipes, los naipes son quienes proporcionaran los detalles de
“la brujeria” como por ejemplo: quien la hizo, como lo hizo, cual es el padecimiento
y el costo. A partir de eso dofia Celia le dard una lista con los elementos a emplear
para la curacion. En la mayoria de los casos se utilizan los gallos rojos para extraer
aguel mal, todo aquello que absorba el gallo quedara en él, luego de eso se degtella
al gallo y la sangre es vertida en la tierra. Los gallos que han sido puestos en el
cuerpo de las personas no pueden ser ingeridos por que se corre el riesgo que esa
enfermedad o el mal se “vuelva a acomodar” segun doia Celia, por eso es mejor

tirarlos a la basura o en el caso de don Aureo quemarlos o darselo a los zopilotes.

Cabe mencionar que no solo los humanos pueden “limpiarse”, también se puede
limpiar a los animales pasando una veladora blanca (para ello se recurre a San
Antonio del Monte) y a los lugares en donde los espiritus “molestan” o “espantan” a
las personas. En este Ultimo caso también se recurren a los gallos rojos, ellos se
dan como presente a los espiritus y pueden ser ingeridos por el curandero u otras
personas, en otros casos los gallos son enterrados en la tierra, es decir, el presente

puede ser la sangre o el gallo completo.

Ah bueno, son cosas que pongo de presentes ¢no? Para liberar, para curar hay
personas que no se pueden curar con veladora, no se pueden curar con otra cosa,
con albahaca, eso no llega. Hay personas que son poseidas por espiritus malignos
como se llaman ¢no? Y los espiritus como te digo a donde llegan se posesionan y
ya no entran despacio, entran golpeando, tratando mal a las personas ¢no? Los
tiran al suelo, se revuelcan, gritan, lloran y tu tienes que darle algo a eso pa” que se
vaya y lo deje en paz ¢no? O la tranquilizas y a su manera ellos piden también algo
¢no? Ahora esta es mia yo me la llevo, yo le traigo un gallo y que dejen libre a ella

£no?%

66 Entrevista a don Aureo 02/01/14
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Luego de la limpia el enfermo se retira a su domicilio, si no mejora tendra que acudir
nuevamente con el curandero, aunque afirman que en varias ocasiones solo basta
con una intervencion y después “ni a pararse vienen” debido a su mejoria. Los
curanderos tienen bien en claro que el éxito o fracaso de las limpias y demas
trabajos que realizan dependen en mucho de la creencia del enfermo “Es como te
vuelvo a repetir, porque uno cree, porque Si UnNo no cree ¢Para qué vas a venir

aqui?”¢’

Las limpias o trabajos blancos (para quitar enfermedades y problemas) y negros
(para hacer dafio), asi como la fiesta de la Santa Cruz, de la Santa Muerte y San
Simén los concibo como rituales para reestablecer el equilibrio. Esta Ultima fiesta es
una celebracion que cristaliza la “alegria” del santo o al menos asi lo consideran
muchos de los que acuden a la fiesta. Asi también es el momento en que la gente
(sin necesidad del curandero) puede hablar con la imagen del santo, es el momento

en que la gente tiene la oportunidad de reestablecer su propio equilibrio.

67 Dofla Celia 21/11/15
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Imagen 18. “La limpia” Fotografia: Mayra Arteaga
Calderon, Barra de San Simon, octubre 28 de 2015.

Imagen 19. “La soplada por don Aureo”
Fotografia: Mayra Arteaga Calderdn,
Barra de San Simén, octubre 28 de 2013. &

-
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CAPITULO 4. LA FIESTA PARA SAN SIMON

4.1 Lafiesta: un ritual de agradecimiento y curacion

Los curanderos poseen un papel importantisimo dentro de los rituales de curacion,
de hecho, sin su presencia y conocimientos no podria llevarse a cabo la
comunicaciéon entre el enfermo y la entidad o entidades del “mundo otro”. Perrin
explica que “En las sociedades de tradicion oral, el mundo esta dividido en dos
espacios ‘este mundo’ y el ‘'mundo otro’...la expresion ‘'mundo otro” evita la de ‘'mas
alla” o de “otro mundo’, que evocan solamente el mundo de la muerte...” (Perrin en
Romero, 2006: 60). En efecto, los curanderos y algunas personas de la barra de
San Simén consideran que tanto San Judas Tadeo como San Simon son
divinidades capaces de incidir para “bien” y para “mal” respectivamente, en la vida

de los pobladores.

Las bondades de San Judas se reflejan en las buenas pescas y en el
distanciamiento de hacer “maldades” a los vecinos segun don Pedro y dofa
Guadalupe habitantes de la Barra de San Simén. Estos seres divinos inciden
cotidianamente en la vida de los creyentes, esto depende del tiempo y cuidado que
se les brinde a los lugares sagrados que cada quien posee (San Judas y San

Simon).

Al momento del contacto con esos espiritus es necesario ejecutar correctamente
todas las acciones necesarias para que la curacion o el trabajo solicitado surta
efecto. Hay rituales en los que se nota bastante rigurosidad, otros que parecieran
mas flexibles. La fiesta de San Simén, entendida como un ritual de agradecimiento
y curacion trae a colacion algunos elementos que lo caracterizan, el mayor de ellos
es la alegria, mucha gente en la fiesta expresa que deben divertirse porque San
Simoén es alegre. Otro de los elementos mas significativos de la imagen es el cigarro
y las bebidas alcohdlicas, estos no pueden faltar aunque los cigarros se quedan
siempre cerca de la imagen y es este quien los consume. El cigarro y el alcohol se
proporciona a la imagen cuando una persona va a hablar con él, el principio de
reciprocidad no puede escapar aqui pues se necesita darle algo para que te pueda

escuchar.
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Para los invitados a la fiesta no existe algun concepto negativo sobre las bebidas o
el cigarro pues bien se sabe que son cosas que a San Simoén le gustan, ademas del
baile y quiere que la gente se divierta asi como él, segun don Aureo. Estas imagenes
de San Simén bailando con las mujeres, o los que se acercan a compartir un cigarro
0 una copa con él son elementos que quedan guardados en la memoria de los nifios
y jévenes, pero también la tecnologia se ha hecho presente pues muchos se
acercan solamente para tomarse fotos con la imagen de este santo. Esto se puede

comparar con lo que dice Good

Por lo tocante a los cohetes y a la musica, estos componentes sonoros comparten
las mismas caracteristicas que los anteriores, en el sentido de que permiten penetrar
esferas no fisicas. El trueno de cohetes, el repique de las campanas y la musica
misma llegan directamente a los seres incorpdreos y conforman una categoria
especial dentro de las ofrendas; su presencia es indispensable para la eficacia
cosmica (Good, 2013: 65).

No obstante los rituales deben seguir ciertas pautas pues al menos en la época
prehispanica el ritual “por lo regular era fuertemente pautado, pues se creia que su
eficacia residia en los métodos probados a lo largo de generaciones de fieles. La
improvisacion era posible, pero siempre conducia a la incertidumbre en el logro del
efecto buscado.” (Lépez Austin, 1996: 495)

La fiesta de San Simén durante los tres afios consecutivos que la he presenciado,
se han visto ciertas variaciones. La primera ocasion que tuve oportunidad de ir me
sorprendié en demasia debido a que vi la manera sensual en la que una mujer le
bailaba a la imagen de San Simoén, ademas un grupo de 4 mujeres se acercaron
para beber y fumar sus respectivos cigarros con el santo, lo acariciaban y besaban
constantemente. La explicacion del porgué lo hacen las mujeres, es aparentemente

muy simple para don Aureo:

Pues es su gusto ¢,no? Lo sacan aparentemente a divertirse también, a bailar con
él. Es algo bonito que tratan de hacer, una tradicion de hacerlo siempre...Entonces
hay gentes que lo quieren o quieren bailar con él. Es por gana, por agradecimiento
0 por sentirse contentos también, ellos lo hacen por tradicion o por estar alegres,

por celebrar el santo o como quien dice el cumpleariero...Si, solo las mujeres, pues
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si...Porque a las mujeres les gusta bailar y él es hombre ¢no? Y se sienten
contentas, como que €l las motiva también, como que el mismo espiritu de él como
gue se encarnara en la gente también y sienten la emocién de estar con él, se

sienten alegres.®®

-y

Imagen 20. “Baile para San Simon” Fotografia: Mayra Arteaga Calderéon, Barra de San Simon,
octubre 28 de 2013.

La primera vez que pude presenciar la fiesta de San Simon, la mujer de sombrero
bail6 de forma bastante sensual a San Simodn, si bien este acto no se ha vuelto a
repetir, las demas mujeres bailan de forma “normal” (sin sentido sexual) con la

imagen todos los afios.

Don Aureo sabe bien que San Simén expresa algo mas que su naturaleza
ambivalente al igual que los demas espiritus, San Simon también es alegre por eso
es que su fiesta y la gente deben ser asi. La celebracién de la festividad es el mejor
momento para hablar directamente con el santo, por eso es tan importante. Es
posible decir que al igual que la accién de los curanderos, en ese momento las y los

68 Entrevista a don Aureo 02/01/14.
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creyentes conciben sus acciones no como algo meramente simbalico sino que en

ese momento es real (Lépez Austin, 1996: 498).

Las fiestas en las zonas indigenas generalmente requieren la participacion de la
comunidad, en el caso de la barra de San Simén esto no pasa asi. La gente tiene
bien presente que al llegar el 28 de Octubre se celebrara la fiesta con don Aureo y
gue todo lo concerniente a la fiesta solo le compete a la gente que acude a curarse,
don Aureo y a su familia. Desde luego que los vecinos estan invitados, cualquier
persona puede acudir, es como la misma gente dice “cuestion de animarse”. La
gente llega por varios intereses, unos llegan porque quieren bailar, otros porque
quieren “tomarse algunas cervezas y disfrutar de la disco” tal como lo dijo “el chino”,
chofer de las combis ruta Mazatan-Barra de San Simon. Otros verdaderamente
llegan para pedirle a los santos, ya sea a San Simoén a San Judas o “a los dos”, asi
me dijo una sefora vendedora de elotes que lleva afios acudiendo a esta fiesta y

quien percibe que “se va perdiendo la devocion”.

La gente que acude para hablar con San Simon (en estos tres afios se ha visto que
la gente tiene mayor contacto con este santo que con San Judas) son en su mayoria
mujeres, ellas son las que dan mas particularidad a este ritual. Como bien reflexiona
Broda

Mas importante que el mito, el cual seguramente no es conocido en detalle por todos
los miembros de la comunidad, es el ritual, pues implica una activa participacion
social. Aunque el ritual, sin duda, refleja la cosmovision y las creencias, su
particularidad reside en el hecho, atinadamente sefialado por Maurice Bloch (1986),
de constituirse a medias entre statement and action, entre la afirmacién verbal de

nociones y creencias y la accion (Broda, 2001: 166).

En el acto de besar, hablar con tanta cercania y acariciar en repetidas ocasiones a
San Simon se puede estar pidiendo bienestar en todos los ambitos (sociales,
laborales, amorosos, etc.) o simplemente agradeciendo. Lo mismo pasa con los
padrinos de la fiesta pero ellos estan agradecidos con ambos personajes: San
Simén y don Aureo. En esta Ultima fiesta dos personas dijeron que la gente que

apoyaba con la musica, la cerveza, la decoracion, la comida y demas, esto debido
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al agradecimiento que guardan y las fiestas al parecer se realizan de esta forma no
solo el 28 de Octubre, sino también en la Santa Cruz y en el cumpleafios de don
Aureo

Desde una mirada “externa”, un hombre en una ocasion dijo que las mujeres que
bailaban con San Simén estaban pagando favores concedidos o iban a pedir algo.
Por otra parte, una de las mujeres que acude afio con afio dijo que ella se acercan
al santo porque podia pedirle lo que quiera o para agradecerle. Parecen
declaraciones muy obvias, empero para la religiosidad popular es un elemento
central y caracteristico esta concepcion de los santos en las comunidades
indigenas y mestizas, se trata pues de la labor especifica de ciertos personajes

como el Diablo®® o San Simén para hacer cierto tipo de trabajos.

Los curanderos y la gente saben bien que existe una diferencia notable entre los
santos catélicos y San Simén, la Santa Muerte o la Santa Cruz (esta Ultima depende
de los fines por las que se otorgue a una persona, aunque mayormente se le otorga
a quien serd curandero). San Simén puede ayudar a las personas a conseguir
determinadas metas y como lo ha expresado don Aureo, el bien y el mal forman

parte del mundo, él es solo mediador, al respecto comenta:

Porque en mi me inspira algo para hablar, en mi existe algo tan bondadoso, tan
bueno. Le sirvo a alguien que después de Dios esta él, porque respeto a las dos
cosas: primero a mi padre santisimo que esta en el cielo y después lo que esta en

la tierra, a quien sirvo también.”®

Si bien las mujeres no emplean una oracion para entrar en contacto con la divinidad,
segun mi interpretacion, la forma en la que ellas se pueden comunicar con el santo
es por medio del baile, de tocarlo, besarlo y compartir un cigarro con él. Es ese el
vehiculo por el cual las mujeres (sin conocimientos exactos como los de los

curanderos) pueden entablar comunicacion con la divinidad, después de todo es un

69 Goémez-Arzapalo Dorantes, Ramiro Alfonso. Santo sefior don Diablo... ruega por
nosotros. Resignificacion del Diablo como personaje numinoso en un contexto indigena mexicano.
Gazeta de Antropologia, 2009, articulo 12.
http://www.ugr.es/~pwlac/G25_12RamiroAlfonso_GomezArzapalo.html

70 Don Aureo 07/08/14.
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momento especial el cual solo se repite afio con ano. Se debe recordar que “el
ritual no es una busqueda de la vida, sin mas: es una busqueda social” (Hocart,
1975: 73).

La imagen del santo y la fiesta recuerdan lo que dice Padrén, apoyandose en Marcel
Mauss:

El principio de reciprocidad (Mauss, 1979) rige las relaciones entre los hombres y
las divinidades. Ciclicamente se intercambia, esto es, se dan, reciben y devuelven
dones, producto del trabajo humano y divino, materializado de muy diversas formas.
Los seres humanos ofrecen y los seres sagrados reciben ofrendas en forma de
danza, musica, flores, copal, velas, aromas, oraciones, alabanzas, velaciones,
comida, fuegos artificiales, etcétera. A cambio, las divinidades veneradas otorgan
un buen temporal, alimento, trabajo, salud, el sustento necesario para la

reproduccion de la vida, de la naturaleza y el cosmos (Padrén, 2013: 173).

Los padrinos de la fiesta en agradecimiento con San Simoén y don Aureo quien es el
mediador, se encargan de todo lo necesario para la fiesta, aunque también la familia
de don Aureo juega un papel importante ya que ellos se encargan de servir los
refrescos, comida, cerveza, etc., todo lo que los invitados pidan. Como se aprecia,
lo que las mujeres y los hombres (que son muy pocos) platiquen con San Simén no
se puede saber, es privado, pero gracias a los informantes se ha podido saber que
lo que piden es lo que ellos deseen y al mismo tiempo agradecen los favores

concedidos. Es como sefiala también Good y la importancia del chicahualiztli

...la idea de la fiesta como medio de hacer méritos encaja muy bien con mi
interpretacion de la intencionalidad detras de las ofrendas, que es reconocer algo
dado, o impulsar que se conceda en el futuro, obteniendo estos resultados por
medio del ritual. El concepto de la fiesta en si es el de una ofrenda que genera
derechos e intercambio entre diferentes clases de entes no humanos y humanos
(Good, 2013: 73).

La alegria de la fiesta es un elemento trascendente, la misma gente dice que San

Simoén es alegre y por eso todos deben ser asi en ese dia. Segun la tradicion, las
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mujeres deben bailar con San Simon pues sélo en este dia es posible hacer tal acto

(ver imagen 13).

Imagen 21. “San Simén bailando con las mujeres” Fotografia: Mayra Arteaga Calderén, Barra de
San Simén, octubre 28 de 2013.
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4.2 Etnografia de la fiesta de San Simon

Es el 28 de octubre del 2015, el dia por fin habia llegado, la fiesta de San Simén se
llevaria a cabo hoy y para llegar hasta la conocida Barra de San Simon primero
tendriamos que trasladarnos al municipio de Mazatan (lugar donde abundan los
venados) con coordenadas 14°51°36”N, 92°26°'51”’0 que colinda al norte con
Huehuetan, al suroeste con Tapachula, al oriente con el Golfo de Tehuantepec vy al
noroeste con Huixtla. El viaje de Tapachula a Mazatan dura aproximadamente 40
minutos en el transporte colectivo, que es el medio que utilizo siempre que me dirijo
hacia alla. Al llegar a Mazatan o Villa de Mazatan (como también se le nombra) nos
recibe a mi y a mi madre un pequefio mercadito, las calles principales de la pequefia
cabecera se ven ocupadas por tricicleros que ofrecen sus servicios de pasaje o de
flete, al mismo tiempo las “canasteras” (vendedoras de todo tipo de alimentos y con
puestos informales) nos ofrecen sus productos.

Nosotras nos dirigiamos hacia las combis que nos llevaran a la barra o balneario de
San Simén que se considera como un lugar turistico, aunque tiene 10 palapas que
reciben a muy pocos turistas. Hay que caminar muy poco pues la base de las combis
se encuentra bastante cerca. Afortunadamente ahi estaba ya la combi junto con
otras que se dirigen a otros poblados rurales de Mazatan. Las combis que van a la
barra se demoran bastante en salir de la base, hay ocasiones en las que tardan
alrededor de 45 min, en esta ocasion se tardé 20 minutos para partir. De la cabecera
hasta la barra se realiza un viaje de una hora aproximadamente, mientras
viajabamos disfrutAbamos del paisaje exuberante y escuchando lejanamente
algunas conversaciones de las sefioras. Una de ellas le preguntaba a otra si iria a
la fiesta de San Simon, a lo cual respondié: jPues si me animo, voy! En ese instante
me di cuenta de que para los habitantes de Mazatan es solo cuestion de decision el

ir o no a las fiestas.

Cuando finalmente llegamos disfrutamos del aire que corria fuertemente y
apreciamos el agua que corria lentamente por la barra, si voltedbamos a la derecha
se podia observar la espuma de las olas del bravo mar, en el otro extremo las
palmeras, los esteros y las garzas que volaban de aqui para alla. Aan era temprano

pero las sillas y mesas estaban acomodadas ya, aproveché a tomar como excusa

145



el antojo de un coctel y platicar sobre la fiesta con la sefiora Rosy, duefia de una
palapa. Ella dijo saber que don Aureo habia empezado a curar y a hacer la fiesta
desde “chamaco”, calcula que desde hace aproximadamente 20 afios se comenzd

con el festejo y antes de él nadie festejaba a San Simoén.

La iglesia catélica de San Judas Tadeo que se encuentra en el extremo opuesto a
la palapa de don Aureo no tiene una presencia antigua; pues hace solo 3 afios que
la construyeron pero también le hacen una celebracion pequefa y ofrecen comida
y refresco. Dofia Rosy dice que la gente se reparte entre ambas fiestas y que
algunas personas acostumbran a ir primero a la de San Judas y luego a la de San
Simén dado que tarda mas y ofrecen cerveza.

Esta pequeia fiesta la organiza la sefiora Guadalupe y don Pedro, ambos
encargados de la pequeia capilla desde hace 3 afios. Ellos comentaron que fue la
profesora Dina Solis quien se encarg6 de comprar esos terrenos y luego construyo
la capilla con ayuda de la barra y la iglesia de Mazatan, aunque después de 3 afios
la capilla no est4 terminada los encargados esperan que con ayuda de la iglesia y
de la gente de la barra de San Simén, Mazatan y poblados aledafios como La

Victoria este proyecto pueda concluirse.

También nos coment6 que don Aureo tiene una hermana que es curandera, pero
ella celebra en la noche y que es bastante gente la que acude a esta festividad
también. Las mafanitas a San Simon son entonadas tres veces durante el dia: una
en la mafiana, durante la fiesta y al final de ella. Con respecto al tema de la cohesién
social en la comunidad dofia Rosy dice que en la barra nadie coopera pues los que
hacen la fiesta es la gente que llega a curarse con don Aureo y los vecinos son libres

de decidir si quieren ir o no.

Eran ya la 1:00 pm y decidimos irnos a la palapa de don Aureo, ahi ya habia gente
esperando a que diera comienzo el rosario. El altar de San Simon lucia muchas
cruces de madera este afio, cruces de todos los tamafos y una de ellas llamaba
mas la atencion por estar bafiada de sangre, era obvio que era muy reciente, se

apreciaba el rojo vivo de la sangre.
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Las flores amarillas eran muy pocas, eran alrededor de 4 0 6 arreglos que se
encontraban en el piso rodeando las veladoras que por ser pocas también las
habian acomodado en forma de cruz. Esa cruz estaba debajo de la imagen de bulto
de San Simon, quien lucia este afilo su mismo traje sastre pero ahora con una
camisa color celeste, un paliacate rojo que tapaba su tronco, sus piernas y una
parte de las rodillas y encima del paliacate se encontraba una pequefa canasta.
Debo decir que en los dos afos anteriores a este jamas habia visto que le pusieran

un paliacate y una canastita, al menos para mi resulto algo novedoso.

El altar en el que se encuentra a San Simon esta dividido en tres niveles: el primero
de ellos es en donde colocan al santo sentado en el centro, a su izquierda acomodan
la imagen de bulto de San Judas Tadeo y veladoras de color verde y a su derecha
algunas cruces de madera de varios tamafos. En el segundo nivel se encontraban
también algunas cruces de madera manchadas de sangre, otras se veian un poco
negras y otras con mas color, ademas de un pequefio San Simén sentado en su
sillita, el cual no era muy notorio. En la cuspide del altar se encontraban otras cruces
de madera pequefias y al fondo de izquierda a derecha se encontraba un cuadro
grande de la Santisima Muerte, mas a la derecha estaba la imagen de bulto de la
Santa Muerte con sus vestiduras en color negro, un nifio dios grande como de 50
cm que estaba dentro de una caja de cristal y sobre de ésta un sombrero de palma
como los que tradicionalmente regalan en esta fiesta y por Gltimo estaba un cuadro

grande de la Virgen de Guadalupe.

La decoracion de la palapa este afio fue bastante colorida, tradicionalmente se
espera que la madrina o padrino que se comprometa a adornar coloque unos hilos
de extremo a extremo de la palapa, estos hilos llevardn consigo los pafuelos y
sombreros que son un simbolo caracteristico del atuendo de San Simén. Durante
los tres afios que he presenciado la fiesta siempre ha sido asi, pero como he dicho,
este afio los pafiuelos fueron de distintos colores, ademas de que incluyeron mantas
para las tortillas, papel picado también de muchos colores y los sombreros de
palma. Aunado a esto, colocaron flores de maracas y hawaianas en cada columna

de concreto que sostienen la palapa.
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Conforme pasaba el tiempo mas gente se hacia presente y llevaban sus veladoras
y arreglos florales con rosas, lilis y crisantemos amarillas, este afio llevaron mas
arreglos que ramos de flores. Los ramos de gladiolas eran los que abundaban, por
esa razon los colocaban en botes de pintura. Pasaban de la 1:00 pm y aun era poca
gente, quiza unas 70 personas pero el altar se iba nutriendo poco a poco, los
encargados de arreglar los presentes este afio fueron dos jévenes, ambos llevaban
puesta una camisa color turquesa, un poco parecido al color de la camisa de San
Simon. En afios anteriores la persona que se encargaba de esta actividad era una
curandera de aproximadamente 30-32 afios pero para no quedarme con la duda fui
a preguntarle a uno de los curanderos que habia pasado con la joven, para ello tomé
mi veladora y me acerque para que me limpiara. El joven tomo6 un poco de locion
verde que tenia en una cubeta mediana y le puso a la veladora, después paso la
veladora blanca de San Simon sobre mi cabeza, de mis hombros hasta la punta de
los dedos y de las piernas hasta los tobillos, finalmente colocé la veladora junto a
las demas que estaban sobre el piso. Cuando le pregunté sobre la muchacha se
mostro extrafiado y dijo que en efecto, la muchacha también era curandera y que

mas tarde llegaria.

Al lado mio ya habia gente con sus respectivas veladoras esperando a ser
limpiados, asi que opté por regresar a mi lugar. Algunas personas empezaban a
pedir refrescos embotellados para calmar el calor, en ese momento por fin aparecio
don Aureo quien pasaba de un lado hacia otro apuradamente, se detuvo cerca de
donde habian colocado seis grandes bocinas y pregunto: ¢Y los Cadetes? ¢Y
Luciano? ¢ Luciano Pavarotti? Seguramente le dieron alguna respuesta negativa, a

lo que don Aureo respondié: jYa valieron v%rg@ entonces!

Luego de ese momento por fin llegd la rezadora quien era la misma de los afios
anteriores, el rezo comenzo6 y ahi pude darme cuenta del mayor énfasis que hay
sobre San Judas Tadeo, lo mencionaban mas y no es exagerado decir que a San
Simén solo se le nombro 2 veces. Al finalizar el rosario cantamos las mafianitas
para ambos santos y me acerqué hacia donde estaba una ancianita que vendia
elotes. Aproveché a preguntarle si sabia quiénes eran los muchachos que

acomodaban los altares y respondié que eran curanderos, porque don Aureo les
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habia entregado sus respectivas cruces y que ella acudia a la fiesta por ambos
santos no se inclinaba por alguno en especial, actualmente observa que la
“‘devocion” se va terminando ya que asegura que en afos anteriores habia mas
gente pero ahora ya no es asi. De repente aparecié un nifio (10-11 afios) casi de la
nada y me pregunto ¢De qué? Entonces le comente un poco de lo que habiamos
hablado con la sefiora de los elotes y respondié que a la fiesta si iba a llegar méas
gente porque don Aureo conoce Yy tiene a mucha gente que colabora con él, pero

gue todavia era temprano (eran casi las 2:00 pm), luego de eso se fue.

Yo me quedeé platicando un poco mas con la sefiora acerca de la devocion que poco
a poco se termina y sefial6 que esto se debe a que mucha gente ahora es de la
religion, ella ha presenciado esta festividad hace muchos afios, tantos que ni
siguiera se acuerda de la fecha en que comenzaron a hacer la fiesta. Fue ahi cuando
don Aureo se aparecid para comprar sus elotes hervidos con chile y limoén y nos
saludamos brevemente, no pudimos platicar mas porque tuvo que recibir una

llamada telefdénica.

Pasaban de las 2 de la tarde cuando termind el rosario, quemaron grandes
carrilleras de cohetes y después de estos todos fueron a sentarse para esperar la
comida. Para entrar en ambiente festivo el tecladista comenz6 su ronda musical con
las tradicionales mafianitas dedicadas a San Simén y a San Judas, ahi fue cuando
unas muchachas comenzaron a repartir la comida en los platos desechables. La
comida fue la misma de antes: barbacoa de res con ensalada de coditos, jamén y
salsa verde, el almuerzo y el agua natural de Jamaica estuvieron muy ricos como
todos los afios. Unos muchachos pasaban ofreciendo a todos los invitados cerveza,

muchos preferian no tomar Jamaica y mejor esperar la cerveza.

En la mesa de al lado se encontraban dos ancianos tomando y comiendo, uno de
ellos nos dijo que juntaramos las mesas para que platicaramos, accedimos mi mama
y yo a la invitacion y sobre la charla nos enteramos de que Don Miguel uno de esos
sefores era el tio materno de don Aureo. Me puse a platicar con él, aunque fueron
dificiles las entrevistas debido al alto volumen de la mdsica, ain con esto le pregunté

de la poliomielitis que habia padecido don Aureo en la nifiez, respecto a esto se
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mostro extrafiado y dijo no saber nada de eso, pero si estaba enterado de que el
curandero era diabético y que la fiesta se realizaba gracias a la gente pues son ellos
quienes dan la cerveza, la comida, etc. Pero no so6lo se organizan para esta
celebracion sino que también en el cumpleafios de don Aureo y en la fiesta de la
Santa Cruz. A veces don Aureo solo da la una cosa, por ejemplo la cerveza u otra
cosa y la gente proporciona todo lo demas debido a la gratitud que le guardan al
curandero. No quise obviar la presencia de don Miguel en todas las fiestas y para
mi sorpresa respondié que sélo ha acudido tres veces a esa fiesta debido a que su

trabajo en su rancho no se lo permite.

Cuando terminamos de comer y de platicar eran ya las 3:00 p.m. y ya estaban
entonando las mafanitas los nuevos Cadetes de Linares, el revuelo no se hizo
esperar entre la gente y aunque pocos sabian bailar ese género musical se
acercaron a la pista, otras personas estaban tomando fotos y videos a la agrupacion.
A esta hora la gente iba en aumento y llegaban con sus grandes botellas de alcohol
de las mas variadas marcas, las mesas estaban ocupadas en su totalidad. Pero esto
no preocupaba a don Aureo ya que la cervecera Corona les provee de suficientes

sillas y mesas para que la gente se pueda acomodar.

A las 3:30 p.m. y en medio del baile alguien se animé a arrancar el primer pafiuelo
e inmediatamente toda la gente que bailaba y los que estabamos en las mesas nos
apresuramos a jalar sombreros o pafiuelos para conservarlos como recuerdo de la
fiesta, en menos de 1 minuto estos desaparecieron de la palapa y ahora posaban
en las cabezas de sus nuevos duefios. Una sefiora que estaba en la pista de baile
comenzé a regalar unos huacales y algunas personas se los pusieron como

sombreros.

Eran las 4:30 p.m. cuando concluyeron los Cadetes de Linares, luego de ellos
vinieron los mariachis quienes también le cantaron las mafanitas a San Judas y a
San Simon, les cantaron tres canciones mas, justo enfrente del altar; después se
colocaron en el centro de la pista y luego se ubicaron en distintos puntos de la
palapa complaciendo a los invitados con algunas melodias. Mientras eso pasaba

por un lado, por el otro la gente seguia llegando y se acercaban al altar a tocar a
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San Simén y a San Judas, los tocaban y luego pasaban sus manos por su cabeza
y sus brazos como queriendo empaparse o protegerse con la divinidad de las
imagenes. Dos personas se acercaron con sus cruces de madera y las colocaron

en el altar.

Cuando los mariachis casi habian terminado de su ronda musical y se encontraban
del otro extremo del altar, el conjunto musical comenzé nuevamente y ahora si se
llend la pista de baile, parecia que era el momento que todos estaban esperando.
El animo de la gente iba en aumento y con ese entusiasmo se notaba ya cercana la
presencia de San Simon en la pista de baile. EI momento cumbre llego a las 5:30
p.m., una sefiora se acercé tranquilamente al altar y le quito su canastita y su
pafuelo a San Simdn, se notaba que era dificultoso ponerlo “de pie” y cargarlo, pero
aun con esto pudo llevarlo hasta la pista de baile en donde la gente se emocion6

mas y las mujeres se acercaron para bailar con él.

Cargar al santo parecia dificil, por eso un sefior se ofrecio a cargarlo mientras las
mujeres bailaban con la imagen aun asi parecia dificil coordinarse y bailar con
mayor soltura; era la primera vez que yo veia a un hombre cargar a San Simon en
la pista de baile, aunque el sefior no estaba bailando directamente con la imagen.
Algunas mujeres le quitaban el sombrero a San Simoén y se lo ponian mientras
bailaban con él, otras preferian cargar ellas mismas al santo. A las 6:30 p.m., el
vocalista del grupo musical inform6 que tomarian un descanso, mientras tanto la
musica del DJ’* amenizaria la fiesta. La gente se qued6 en la pista con San Simén,
una sefiora lo sostenia en sus brazos y algunos otros se acercaban a tocarlo y a
verlo, aprovecharon el momento para acomodar las ropas y sombrero de San

Simon que con el baile se habian movido de sus lugares.

La gente esperaba quiza que el conjunto musical volviera a tocar, pero cuando
apagaron las luces convencionales y encendieron las de la disco optaron por ir a
dejar a San Simo6n nuevamente cerca de su altar, pero ahora lo sentaron en una

silla. La gente gritaba entusiasmada por el comienzo de la musica disco y cuando

1 Siglas de Disc Jockey, persona encargada de mezclar y programar las pistas musicales y amenizar
las fiestas o reuniones.

151



esta comenzo, los nifios se apoderaron de la pista, aunque también mucha gente
adulta se fue agregando posteriormente. Con la poca luz que habia en la pista pude
ver que dos personas regalaban pulsera neén, luego sombreritos de plastico con

muchos colores como los que regalan en las fiestas infantiles.

Desviando la mirada de la pista y enfocando al altar, la gente se acercaba ahora a
prenderle su cigarro a San Simoén, esto era como una especie de autorizacion para
agradecerle los favores concedidos y pedirle unos nuevos, otras personas se
acercaban solo para tomarse fotografias. Fue interesante observar a un sefior de
60 afios aproximadamente quien llevé a un nifio pequefo de 4-5 afios y se hinco
frente a San Simon, el nifio estuvo de pie todo el tiempo, pero se veia atento a lo
gue su abuelo platicaba con el santo. Debo afiadir que este afio pude ver a mayor
namero de madres y padres con sus hijos, esto es importante porque asi se
transmite la creencia en San Simén. Como forma de respuesta una nifia de 12 afios
aproximadamente se acerco a tocar a San Simon, ella iba sin compafia de otra

persona.

A la luz de las veladoras las personas se acercaban a hablar con San Simén, a
pedirle y a platicar con él mientras ambos fumaban sus respectivos cigarros,
muchos acariciaban las mejillas del santo y unas pocas mujeres le regalaban un
beso. En un momento se acerco un sefior y quité un crisantemo del arreglo floral
gue San Simon tenia en las piernas, luego hundié la flor en la cubeta de locién verde
y comenzd a aventar locidn a sus acompafantes. Al ver esto otras personas se
acercaron para que uno de los curanderos jovenes los “soplaran” con aguardiente
de cafia sé6lo sopl6 a dos personas y después de eso todos se regresaron a sus

asientos.

Antes de que terminara la musica disco el curandero que me limpi6 se acercé a mi
y pudimos conversar un poco sobre su quehacer y como se habia iniciado. Me
comento que se inici6 como curandero a los 14 afios debido a que su hermano
menor tuvo problemas muy serios de salud, él acudié con don Aureo y se sorprendio
de que el curandero le dijera que traia un don y podia salvar a su hermano, sélo era

necesario reflexionar y encontraria la salud. Actualmente este joven curandero
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posee mayor conocimiento que la curandera pues él puede curar, sabe lo que la
gente piensa y sabe leer la mano, sin embargo el vicio (cigarro y alcohol) lo estan
perjudicando aunque esta consciente que los santos siempre piden algo a cambio.
El curandero esta dispuesto a dar su vida mientras no le quiten a su prima a quien
ama y sabe que su hermano menor a quien curé tiene mas poder. También me
comento que a veces siente la necesidad de prestarle su cuerpo a los espiritus, esto
para que ellos puedan curar a traves de él, asi también puede realizar trabajos en
los que pide que tal o cual muchacha se entreguen a él, sélo basta una botella de
trago y cigarro para San Simén. Concluyé diciéndome que lo que me decia era cierto
y no lo decia por estar borracho, luego me dijo que tenia que buscar a la curandera
y se fue.

A las 7:15 p.m., la musica disco terminé y comenz6 el mariachi nuevamente, estos
altimos amenizaron alrededor de media hora y preguntaron a la gente sobre su
procedencia. Muchos dijeron que venian de Huehuetan, Tuxtla Chico, Cacahoatan,
Tapachula y Ciudad de México. A estas horas mucha gente se comenzaba airy la
razon era el servicio de las combis, las cuales dejan de pasar a las 7:00 p.m. Eramos
aproximadamente 100 personas o poco mas y media hora después de que habian
comenzado los mariachis habian terminado de complacer a los invitados, ahora

empezaba nuevamente el conjunto musical.

Habia mucha gente en estado de ebriedad empero al mismo tiempo ayudaban a
gue el ambiente festivo no decayera y nuevamente la pista de baile se llend. Con la
musica a todo volumen se escuchaba apenas los comentarios de una muchacha
quien decia habia hablado con la Santa Muerte para pedirle que por favor cuidara
a su hijo y a cambio ella le daria lo que fuera, escuche claramente cuando dijo: “Te

hago la fiesta pero cuidamelo”.

A las 8:00 p.m. la fiesta habia tomado fuerza otra vez y ahi fue cuando nuevamente
una sefiora se acerco a la imagen de San Simon, le quito el arreglo floral que tenia
sobre las rodillas y se lo llevé a la pista de baile en donde la gente se emocionaba
y las mujeres pedian bailar con el santo. Muchas mujeres bailaban con él pero el

momento mas interesante fue cuando el joven curandero con el que habia platicado
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minutos antes tomé a San Simén y comenzd a bailar con él. Esto fue un suceso que
jamas habia presenciado, aunque el muchacho no bail6 mucho, si bailo

efusivamente y después regreso la imagen a las mujeres.

W

Imagen 22. “San Simén y un joven curandero” Fotografia: Mayra Arteaga Calderén, Barra de San
Simon, octubre 28 de 2015.

San Simén soélo estuvo presente alrededor de 15 minutos, esto debido a que la
imagen comenzé a tomar una posicion inadecuada, sus piernas se fueron
demasiado atras y era dificil de cargarlo, una sefiora que estaba a mi lado exclamé:
iLo dejamos porque si no se nos iba a caer! El encargado de regresar la imagen a
su lugar fue el mismo joven curandero que bailé con él, antes de eso la gente
“‘compuso” la postura del santo, acomodaron sus ropas y después se lo llevaron a

la silla donde estaba sentado.

La musica del tecladista no paraba y la gente seguia bailando, otros se acercaban
al altar para platicar con San Simoén y acariciarlo, habia momentos en los que lo
dejaban solo, otros en los que se juntaban mas de 4 personas pero todos
aprovechaban el momento para tocarlo. A las 8:30 p.m., el tecladista se despidi6 de

la fiesta agradeciendo la invitacion y en espera de que el proximo afio llegara para
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que lo volvieran a invitar, la muasica disco se hizo presente de nuevo. Todos estaban
en la disco cuando el joven curandero se dirigia hacia el altar y ahi se desvanecio,
rapidamente los curanderos lo auxiliaron y con ayuda de otro joven lo pusieron de
pie y lo llevaron a la pequefia sala de espera que tiene don Aureo afuera del cuarto

donde cura.

El muchacho tenia comportamientos bastantes inusuales: se arrastraba en el suelo,
luego parecia que les estaba dando un ataque epiléptico severo y llamaba la
atencion de algunos presentes quienes lo rodearon para levantarlo del suelo. El nifio
gue se habia entrometido por la tarde en mi platica estaba también ahi presente y
luego pas6 cerca de mi, ahi aproveché a preguntarle lo que sucedia y me respondié:
iEs que esta muy borracho! Bien dicen que los nifios y los borrachos siempre dicen
la verdad y el “show” del joven se prolongé alrededor de 40 minutos hasta que
desapareci6 en el camino que lleva a los bafios de hombres y que estan muy cerca

de la orilla de la barra.

Le pregunté a una sefiora su opinion y dijo que habia que ayudar al muchacho,
porque los demas hombres ya se habian puesto de acuerdo para violarlo. Esto me
preocupo bastante y trate de seguir con la mirada al joven, quien para ese entonces
ya se habia alejado mas, so6lo pude asomarme desde los bafios de mujeres pero
evite alejarme mas de la fiesta debido a que es un lugar muy oscuro, sélo pude ver
alld a lo lejos al muchacho bafiado en lodo, mientras unos hombres lo miraban,
incluido el curandero que siempre habia estado con él, esto me dejé un poco mas

tranquila al respecto pero no del todo.

Mientras tanto la muasica no se detenia y las horas pasaban sin mayor revuelo, la
gente se iba en sus carros particulares y cuando me di cuenta éramos
aproximadamente 50 personas y cada vez menos. San Simon se habia quedado
solito en su altar junto con los otros santos y aproveché a acercarme para tocarlo,
ahi pude darme cuenta de que en efecto esta articulado en los hombros, su textura
parece plastificada pero pesada, ademas quise moverle el brazo y no pude, ahi

recordeé lo que el tio de don Aureo me habia dicho: “a ese lo mandaron a hacer”.
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A las 11 de la noche la fiesta casi habia muerto con la culminacion de la musica
disco, asi la palapa quedo en silencio pero algunas personas seguian bebiendo y
pidiendo cervezas, aunque estaban ya muy ebrios. Yo me quedé un rato mas
esperando a que algo sucediera, a que los curanderos aparecieran nuevamente por
algun lado pero no fue asi, por el contrario mas gente se ausentaba y desaparecia
en la oscuridad. Las mesas que se iban desocupando iban siendo desmontadas y
acomodadas, por lo que las Unicas personas que quedaban estaban dentro de la
palapa, asi termino la fiesta, con personas ebrias dormidas en sus sillas y San

Simoén desde su altar observandolos.

De camino al cuarto que alquilé habia gente bastante ebria, pudimos ver alrededor
de 4 o 5 parejas en situaciones “comprometedoras”, la oscuridad de la carretera
ayudaba a que no se pudiera ver lo que estaban haciendo, por eso caminamos

rapidamente hasta llegar a nuestro destino.

4.3 Laimagen de San Simén

Como comenté al principio de este capitulo, la imagen de bulto resulta interesante
gracias a la relacion que tienen las mujeres con esta figura, sin las relaciones que
se tejen alrededor de esta imagen obviamente no habria importancia de esta misma.
Hay registros de una deidad llamada Mam en Yucatan hacia los primeros afios de
la colonizacién espafiola, segun los registros esta deidad ayudaba a que las jovenes
fueran virtuosas.’”? La imagen de San Simén, como se ha expuesto ya, es

considerada en su fiesta como si se tratara de una persona.

Cuando se convoca a la gente para que acuda al rosario resulta notoria la
importancia que se le otorga al nombre de San Judas en ese momento ya que quien
mas participa en la fiesta es San Simoén. Cabe resaltar que la primera vez que asisti
(28/10/13) fue la Unica vez que la gente saco a bailar a ambos santos, desde aquella
fecha no ha vuelto a suceder. Aunque los encargados de la capilla de San Judas

digan que este santo es el santo patron de la barra de San Simoén, asi también

72\/éase capitulo 2.

156



reconocen que el nombre que tiene la barra se conoce desde hace dos
generaciones atras, segun dofia Guadalupe comenta “mi mama tiene 65 afos y dice
que desde que tiene uso de razon ya se llama San Simoén acéa. Ella dice que
preguntaba a su papay €l decia: pues no sé porque le pusieron San Simon porque
yo cuando vine aca ya se llamaba asi.”’® En este tenor, vale rescatar lo que

reflexiona Baez-Jorge

El fendbmeno antes sefialado determina que cuando un santo es patrono de dos
comunidades, debe “desdoblarse” en “dos personas distintas”, dado que —como lo
advierte el autor- mantiene relaciones “no iguales con dos pueblos diferentes” (Baez-
Jorge, 1998: 133).

En este caso San Judas, desde mi punto de vista, es aceptado por la gente y por
los curanderos por su capacidad de resolver problemas dificiles pero solo implica
un santo adicional para fortalecer mas su “pantedén de deidades” como diria Gibson
(1967). Tener la imagen de San Judas y un rosario implica también tener una base
catélica, aunque en la practica la gente los considere como “primos”, pero
claramente distinguen que “San Judas es el bueno y San Simén es el malo porque

trabaja en hechiceria, ahi lo tienen en las mesas...”"*

San Judas Tadeo como lo indica Baez-Jorge, tiene que desdoblarse, comportarse
de distintas formas dependiendo el contexto en el que se encuentre. Mientras que
en la Iglesia de la Inmaculada Concepcidn su imagen es casi imperceptible pues se
encuentra lejos del pulpito, en el altar de don Aureo el dia de la fiesta se halla al
lado de San Simoén rodeado de innumerables veladoras y flores y si a alguien le

apetece sacarlo a bailar lo llevan a la pista.

Aln asi resulta interesante que cuando a la gente se le pregunta por quien de los
dos santos acuden respondan que por ambos. Incluso los curanderos también lo
hacen, evidentemente saben que existe una diferencia entre los santos catélicos y

los no catdlicos pero al preguntarles si consideran a un santo mas poderoso que

73 Entrevista a dofia Guadalupe 27/11/15.
74 Entrevista dofia Margarita Concepcion, catequista de la iglesia de la Inmaculada Concepcion
27/11/15.

157



otro, rapidamente responden que todos son espiritus y que responden de acuerdo

al comportamiento de la persona, es decir, todos ayudan.

San Simon es especial en este dia debido a que es “el cumpleafiero” segun don
Aureo, se trata pues de que como cumpleafiero disfrute enteramente de la fiesta
gue se ha preparado para él, que disfrute de la musica, que beba alcohol, fume y
baile con las mujeres que quieren bailar con él. La fiesta es importante por eso,
porque al menos en ese momento toda la gente que quiera estar en contacto con
él, puede hacerlo sin mayor problema siempre y cuando se le trate con cuidado

pues la imagen es pesada y puede caerse.

Durante la fiesta es posible tomarse fotos o video junto a San Simon ya que en la
cotidianidad don Aureo es muy celoso y no permite que se le tomen fotos a todas
sus imagenes de bulto que guarda en su espacio sagrado, que es un cuartito
pequefio de 3X3 metros en donde realiza las curaciones.”® Las personas que se
acercan a tocar, hablar y a acariciar al santo son en su mayoria mujeres, los
hombres han tenido una menor participacion pues en las tres fiestas a las que he
acudido solo he visto a un joven bailar con la imagen y a otro sefior hablar con la
imagen y tocarlo. Hay que recordar que el muchacho que bail6 con la imagen era
curandero, es decir, pareciera que los hombres del “comun” saben que no pueden
bailar con el santo, esto Unicamente lo pueden hacer aquellos hombres que trabajan

con él.

No obstante las mujeres no son curanderas y tienen la autorizacion de bailar con él,
porque esto obedece a que San Simdn por ser “hombre” tiene que bailar con las
mujeres para disfrutar de la fiesta, el bailar con hombres tal vez no seria tan divertido
para el santo (o mejor dicho, no seria bien visto por la gente), por eso los hombres

se acercan Unicamente para llevarlo de regreso a su altar.

Resalta un aspecto por demas interesante para la religiosidad popular, esto es la
sexualidad del santo. Baez-Jorge en Entre los naguales y los santos (1998) enlista

un sinfin de ejemplos etnograficos en los que llama la atencién la concepcion sobre

"SFotografia que se incluye en el capitulo 3.
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la sexualidad de los santos, estos al igual que los humanos copulan y contraen
matrimonio (Bé&ez-Jorge, 1998: 117). Para el caso especifico de San Simén la
creencia mas difundida es la de que le gustan las mujeres, basta recordar lo dicho
por dofia Celia en el capitulo anterior.”® Independientemente de esta anécdota bien
se sabe que es celoso al menos con las mujeres, don Aureo con toda su experiencia
no ha mencionado nada al respecto, en cambio respondio: “yo lo quiero mucho, lo

trato como a un padre, como a un hermano, él me dice que ayude a las personas”.”’

En este tipo de comportamientos de San Simén, se aprecia indudablemente lo que
los soconusquenses conciben como roles de género, es decir, el comportamiento
que deberian tener tanto hombres y mujeres, por eso es caracteristico que este
santo sea celoso s6lo cuando trabaja con una mujer (sea curandera o no), segun
dofia Celia este comportamiento puede llegar al punto de separar al esposo de la
mujer, pero eso sucede en algunas ocasiones. Respecto a esto es preciso rescatar
un fragmento de una entrevista que realizo Aura Marina Arreola, en donde el

curandero dice:

San Simén es un santito que me ha gustado mucho, si. Porque la historia de Simén
€s un poco especial, Simoén no se puede tener nada mas porque se va a tener. Para
tener a Simaon tiene usted que pensarlo muy bien, porque Simén lo puede ayudar
desde abajo hasta arriba, lo ayuda mas a usted en trabajo. Esté con o sin dinero a
Simén lo tiene que adorar siempre. Porque muchas gentes dicen que Simoén es malo
porque mientras le esté dando usted esta con Simén, cuando ya no le dé, que usted
ya no tiene tiempo porque usted ya compro un carro o ya tiene tienda, ya tiene esto
ya tiene el otro, 0 a usted ya no le da tiempo de atender a Simén, pero acuérdese
gue usted le pedia mucho a Simén pa que lo ayudara a triunfar. Y ahora que usted
tiene no se acuerda usted de Simén; es cuando él mismo lo abandona y usted se
deja caer otra vez y queda en las mismas. Por eso dicen que Simén es malo. No,

porque si usted tiene un esposo, y no tiene pa comer, y a veces tiene usted mucho

"SCapitulo 3, pagina 107.
77 Entrevista a don Aureo 04/01/13.
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gue comer, usted en las buenas y en las malas es su esposo, ¢0 no? Simoén asiste,

usted tenga o no tenga, usted debe adorarlo a Simon. (Arreola, 2001: 38)

Estas concepciones de ambos curanderos son completamente diferentes a las que
tienen las curanderas, la base de estas ideas se encuentra en las relaciones
sociales, la cultura y la construccion de los roles de género. Es por esa razon que

San Simon en su fiesta baila y se deja consentir Gnicamente por las mujeres.

Retomando el tema del ritual, las creencias que se tienen de San Simoén se objetivan
en este ritual que es la fiesta de San Simon, porque como bien se ha mencionado,

el ritual se caracteriza porque es la mera accion social. Es por eso que a

La imagen como “receptaculo de un poder, presencia reconocible, epifanica, la
actualizacion de una fuerza imbuida en un objeto (considerado como una persona),
un “ser-ahi’, sin distinguir la esencia divina y el apoyo material” (Gruzinski. 2006:61).
En este caso, la procesion, el ritual y en general la fiesta se constituyen en
mecanismos de resistencia ante el proyecto hegemonico; pero también vy
principalmente, de reciprocidad con el santo, esperando “calmar su enojo” y obtener
sus favores (Padron, 2009: 70).

La fiesta es esencial pues es el momento preciso para convivir “a solas” (sin
presencia del curandero) con San Simén, es el momento para compartir sus
placeres favoritos: fumar y beber un poco de trago mientras se conversa sobre las
vicisitudes de la vida, de la preocupaciéon ante estas y de la peticion para obtener

su ayuda con la promesa de que se le otorgara algo a cambio.

Aunque las mujeres hablan a solas con el santo, no es dificil imaginar que lo que se
le ofrece es algo material, precisamente porque la presencia de San Simén y de los
demas espiritus se concibe entre los humanos, “es evidente que lo que se pide y
espera se relaciona con un beneficio directo en esta vida, operante en el aqui y el
ahora” (Arzapalo, 2013: 55).

Los santos, asi, se convierten en personajes divinos encarnados en sus cuerpos de
madera, pasta o resina, con voluntad propia y poderes especificos que legitiman —
mediante sus apariciones milagrosas, presencia, parentescos y decisiones- la
identidad, el territorio y las relaciones interpueblerinas de una region (Arzapalo,
2013: 41).
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El tema de la identidad en la barra de San Simén resulta un tanto problematico, la
gente que vive cerca de la palapa de don Aureo ha mostrado poco interés frente a
la fiesta, ellos dicen que van si tienen ganas de ir o si “se animan”. Las cosas
cambian cuando se habla de aquellos que acuden a la fiesta, la gente que acude
desde lugares tan lejanos como el Distrito Federal llegan con un destacado fervor
pues siempre se sientan casi enfrente del altar de San Simon y estan al pendiente
de todo lo que pasa con relacion a la imagen.

Se debe tener especial cuidado al tratar al “cumpleafiero”, hay que tratarlo bien pues
en el andlisis se concibe como alguien vivo y como tal debe responder de manera
positiva a las peticiones de sus devotos “en este sentido, las ofrendas vy
celebraciones que protagonizan estos pueblos no tienen el sello de sumision y
desinterés que reclama el cristianismo tradicional” (Arzapalo, 2013: 56). En el dia
de su cumpleafios San Simon espera que las mujeres lleguen a fumar un cigarro
con él, asi como a bailar, todo en esta fiesta seré bien recibido siempre y cuando se
le pida con devocién y que esta sea constante, siendo asi, el cumpleafiero

respondera.

Respecto a lo que reflexiona Gruzinski, es muy cierto que “pensamos en los
silencios de la Iglesia respecto a la enfermedad y al alumbramiento, a la relacién
con la naturaleza y con los elementos, pero también respecto al grupo doméstico.
Cierto es que los altares de las casas indigenas se habian abierto pronto a las
imagenes cristianas, pero la adopcién se hacia dentro de marcos autdctonos sin

una redefinicion de lo adoptado” (Gruzinski, 1991: 155).

Precisamente este silencio por parte de la iglesia ortodoxa del que habla Gruzinski
es el que abrié campo para la conservacion y la continuidad en la creencia de San
Simoén y otras deidades, no solo en esta region de Chiapas sino que también se
expresa en multiples comunidades indigenas del pais. Ademas es importante
recalcar estos “silencios” de la iglesia, silencios o espacios vacios en los cuales, los
creyentes decidieron reacomodar a sus antiguos dioses que, al contrario de Dios u

otros santos catélicos, si daban respuesta inmediata a cualquiera de sus peticiones
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ya fuera para dafiar a los otros o para beneficio propio, desde luego, siempre a

cambio de algo.

Esto tiene mucho que ver con lo que explica Veronique Flanet respecto a los
mixtecos de Jamiltepec, pues segun ella Dios es “demasiado abstracto”, mientras
que los santos son “personificaciones elaboradas por el grupo”, se sienten mas
proximos a los individuos, ademas de ser tangibles y por ende sensibles (Baez-
Jorge, 1998: 130).

La sensibilidad y necesidad de San Simon y de los demas espiritus es de hecho, la
razon por la cual tanta gente cree en ellos, porque son iguales a los humanos, tienen
deseos de tomar, fumar, comer, bailar, copular, tener un espacio para ellos, etc., se
convierten pues, en el reflejo de la cultura a la que pertenecen. Como ejemplo de
estos intereses se encuentra aquel espiritu fuerte y necio’® que “habitaba” en la casa
de dofia Celia: “Dofia Celia mat6 al espiritu que habia ahi en su casa, pero antes de
eso se comprd una cruz y una cadena de plata, se ponia su calzon al revés y
cuando despertaba ya no tenia calzén, eso pasaba porque el espiritu queria que

ella se entregara a él.”®

78 \/éase capitulo 3, pag. 112.
SEntrevista a dofia Celia el 08/01/13.
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4. 4 La organizacion de la fiesta

Las personas que proporcionan
los insumos para la fiesta
(Comida, refresco, cerveza,
adornos, musica, desechables).

Curanderos que estan al La gente que llega a la
cuidado del altar de San D fiesta con o sin invitacion,
Simony a la vez realizan on pero todos llevan
limpias. Por lo regular veladoras, flores o
llegan 2 o 3 iniciados por Aureo botellas de alcohol
don Aureo.

Familia de don Aureo (Su esposa 'y
su mama hacen la comida, los
demas acomodan y sirven todo lo
gue da la gente: comida, refresco,
adornos y cervezas). En ocasiones la
gente de la barra ayuda tambien.

Cuadro 7. “Organizacion de la fiesta” Elaboro: Mayra Arteaga Calderdn, 10/12/15.

Don Aureo siempre ha sido muy claro, desde la primera ocasion que platiqué con él
me dijo que no le gustaban las entrevistas y que no queria “ser famoso”. A pesar de
eso al platicar sobre la fiesta ha dejado en claro que no tiene “padrinos”, es solo
gente gque esta agradecida y que quiere apoyar en la fiesta. Cada una de esas
personas apoya de acuerdo a sus posibilidades, algunos dan los platos y vasos
desechables, otros regalan la vaca que se preparara para la barbacoa, los 150
cartones de cerveza, otros dan la musica de DJ, el conjunto musical, el mariachi,
los adornos (que pueden variar, pero nunca deben faltar los sombreros y los

paliacates), sombreritos de plastico, pulseras neon, etc.

En dltimas charlas con el curandero ha dicho que han sido tanto curanderos y tanta
la gente la que atiende que no puede decirme sus nombres. De cualquier forma la

ayuda que la gente proporciona es sumamente indispensable, ya sea que ofrezcan
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los insumos o que hagan la comida, coloquen los adornos y las mesas, su ayuda es

invaluable.

Don Pedro y dofia Guadalupe (encargados de la capilla de San Judas en la barra
de San Simén) comentan que en afios anteriores ellos también iban a la fiesta,
ayudaban a colocar las mesas, adornos y otras actividades que se necesitaran.
Luego de ayudar disfrutaban de la musica, de las bebidas y del ambiente festivo.
Asi también corroboraron que la gente que da los insumos es gente agradecida con
don Aureo y su quehacer, algunas personas de la comunidad a veces le ayudan en

su fiesta pero depende de la gente.

No obstante don Aureo ha dicho que algunas veces es él quien lo da todo y en
otras es la gente quien complementa con llevar otras cosas como las bebidas o la
comida. De cualquier forma todos apoyan con poco o mucho, pero en apariencia es
él quien lo da todo. Por ejemplo los curanderos que estan al frente del altar, este
altimo afo se agregaron dos chicos pues en afios anteriores solo habia visto a una
muchacha. La actividad que realizan el dia de la fiesta es la misma: reciben las
flores que lleva la gente y las acomodan en el altar, reciben las velas y limpian a las
personas para después rociarles locion verde y por ultimo prender la veladora y
acomodarla en el altar. Don Aureo en este dia se deslinda de estas actividades, a
menos de que alguien le pida de favor que lo “sople” o lo limpie con albahaca, esto

casi no ocurre, solo pude verlo una vez.

Por ultimo pero no de menor importancia es la gente que le lleva flores y veladoras
a los santos, algunos dicen llegar por ambos santos y llevan sus veladoras para que
estos los ayuden en su negocio 0 en su vida personal, hay quienes hacen evidente
gue llegan por San Simdén pues se muestran todo el tiempo al pendiente de lo que
pasa con la imagen y bailan con él cuantas veces puedan, en este caso son las

mujeres quienes tienen un papel preponderante.
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REFLEXION FINAL

Guatemala y Chiapas han estado conectados desde tiempos inmemoriales, sus
historias y sus culturas son fruto de relaciones econdmicas y por ende sociales que
comenzaron a estructurar junto con el medio ambiente culturas en las que se
encuentra cierta semejanza. Las fronteras politicas no cortaron el transito de
personas y tampoco el de la cultura, los migrantes centroamericanos en su mayoria,
asi como de otros paises (chinos, alemanes a inicios de siglo XX) han enriquecido

la cultura del Soconusco haciendo de esta un interesante caleidoscopio.

Las politicas que muestran a Chiapas como “frontera amiga” son politicas alejadas
de la realidad, los indocumentados capturados por las autoridades estatales son
victimas del robo y otros abusos. Asi también sus elementos culturales como la
vestimenta, la lengua, fisonomia y otros son catalogados bajo el estigma de “lo
cachuco”.®® La mirada peyorativa de algunas personas pueden ser escuchadas
mientras se camina por el centro de Tapachula, asi también hay quienes aceptan el

intercambio cultural y la historia existente entre Centroameérica y el Soconusco.

La economia en esta region de Chiapas se ha caracterizado igualmente por el
continuo intercambio de mercancias, aunque también se presentan multiples
problemas puesto que en los Ultimos afios se ha llegado al punto de prohibir ingresar
al pais vecino con una manzana para consumo propio en las aduanas, por poner un
ejemplo. A pesar de todo este tipo de impedimentos las mercancias siguen
intercambiandose y la frontera es dinamica, no obstante la regiébn no logra

prosperar.

Frente a las adversidades de la vida cotidiana emergen santos que segun diversos
grupos sociales aseguran poseer ciertas facultades para ayudar a quien lo necesita,
siempre y cuando el intercambio sea reciproco pues los santos también tienen

necesidades. En ese tenor, los santos y otros seres pertenecientes al “mundo otro”

80 Forma despectiva de llamar a los guatemaltecos.
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comparten el mismo espacio con los humanos, estos entes divinos y poderosos

ayudan a todo aquel que se acerque con fe pero también son capaces de dafar.

Que una imagen catdlica o no, “sienta” enojo, interés, celos, alegria, etc., remite
inmediatamente a la religiosidad popular de diferentes grupos sociales y a ese
“proceso historico-dialectico donde se dan movimientos de reformulacion y
reconfiguracion simbdlicas en la sociedad, lo cual posibilité a los grupos indigenas
subalternos —a partir del contexto colonial- adaptarse a la nueva situacién politica,
econdmica, religiosa y social, sin renunciar por completo a su cultura y tradicion”
(Arzapalo, 2013: 46).

La reinterpretacion y refuncionalizacion de la que fueron objeto los santos y otras
imagenes religiosas como la cruz dieron cabida a imagenes como San Simoén en el
Soconusco. Se sabe que este santo puede tener su origen en Santiago Atitlan,
Guatemala en donde se encuentra la imagen de Rilaj-Maam o Maximoén, como

también se le llama.

Una de las diferencias mas llamativas entre las imagenes de Rilaj Maam y San
Simon es que la primera carece de brazos y piernas, mientras que la segunda no.
La razon de la imagen cercenada de Rilaj Maam responde a la serie de mitos que
en pueblos cercanos a Santiago Atitlan circulan, entre ellos se explica que la
situacién de Rilaj se debe a su mal comportamiento con las mujeres del pueblo pues
gustaba de enamorar a las esposas de los comerciantes viajeros. En el caso de
Chiapas, la imagen que se vende en los mercados es de cuerpo entero, ademas de
ser considerado por lo menos para dofia Celia como un hombre guapo pero también
enamorado. Para que sea un hombre atractivo tiene que estar completo y no
cercenado como el Rilaj Maam de Guatemala, las concepciones son distintas pues
entre la poblacién soconusquense no se tiene presente algun mito referente a San

Simon.
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En Guatemala otra de sus denominaciones es la de Ek-Chuak®!, la cual es una
imagen de San Simén pero de tez morena 0 negra, contrario a la imagen del
Soconusco. Como plantea Marin Valadez apoyandose de Pilar Sanchiz Ortiz, el
problema de hablar de estas imagenes es que no se tiene un registro de sus
apariciones, no es posible ubicarlos en una linea de tiempo que ayude a ordenarlos.
Quiz& se pueda hablar de una imagen proveniente de tiempos inmemoriales como
lo es el Rilaj-Maam y que con el advenimiento de aquel choque cultural entre
Occidente y Mesoamérica se resignificé hasta convertirse en imagenes como Ek-
Chuak de San Lucas Toliman o San Simén en lItzapa, Quetzaltenango o el

Soconusco.
Estos procesos de sincretismo tal y como lo entiende Broda

Propongo definir el sincretismo como la reelaboracion simbdlica de creencias,
practicas y formas culturales, lo cual acontece por lo general en un contexto de
dominio y de la imposicién por la fuerza —sobre todo en un contexto multiétnico. No
se trata de un intercambio libre, sin embargo, por otra parte, hay que sefalar que la
poblacion receptora, es decir, el pueblo y las comunidades indigenas han tenido una
respuesta creativa y han desarrollado formas y practicas nuevas que integran
muchos elementos de su antigua herencia cultural a la nueva cultura que surge

después de la Conquista (Broda en Arzapalo, 2013: 46).

El sincretismo dio lugar a que se aceptaran algunos nombres de la Biblia como
Simoén o Judas, ellos pasarian a formar parte de un entramado de interpretaciones
gue dieron como resultado distintas concepciones del santo en cuestion. En las
veladoras que se venden en el Soconusco se deja ver la oracién en su hombre y

con ella la necesidad de mermar las angustias y problemas de la vida

HO PODEROSO SAN SIMON, VENGO HUMILDEMENTE ANTE TI
A POSTRARME ANTE Tl PARA QUE ME AYUDES EN TODOS MIS
ACTOS EN TODO PELIGRO EN EL AMOR DETENDRAS AL SER

81 Marin Valadez, Blanca Moénica. Prostitucién y religion: el Kumbala bar y el culto a San Simén en
un lugar llamado Macondo de la frontera México Guatemala, Tesis de Maestria en Antropologia
Social, CIESAS Occidente-Sureste, 2014.
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QUE YO QUIERO, LOS NEGOCIOS QUE JAMAS CAIGAN, PORQUE
NUNCA DEJARAS QUE LOS BRUJOS TENGAN MAS PODER QUE TU,
SI ES UN ENEMIGO, ERES TU EL VENCEDOR. SI SON ENEMIGOS
OCULTOS CON TU PODER LOS ALEJARAS EN CUANTO TE NOMBREN.
PODEROSO SAN SIMON TE OFREZCO TU PURO, TU TORTILLA, TU JARRITO
Y TUS VELADORAS SI ME SACAS DE CUALQUIER PELIGRO EN EL QUE
ME ENCUENTRE YA SEA QUE ME DEMANDEN POR DEUDAS QUE NO
PUEDA PAGAR, TE PIDO QUE EL JUEZ QUEDE VENCIDO Y TODO
QUEDE EN EL OLVIDO. TE PIDO EN NOMBRE DE AQUEL A QUIEN
VENDISTE POR 30 MONEDAS Y FUERON DADAS A LOS MAS
NECESITADOS, ASI QUIERO QUE ME HAGAS LOS MILAGROS QUE
TE PIDO. HO SAN SIMON, TE LLAMO EN TODO HERMANO EN TODO
MOMENTO PORQUE ESTAS EN LA TIERRA, EN LAS MONTANAS,

LLANOS, BOSQUES, CIUDADES, CAMPOS, ALDEAS Y CASAS.
HAGASE LA PETICION, AMEN.#

En Guatemala San Simén se muestra en estrecha relacion con Judas Iscariote, la
razon de ello es el sincretismo del que se ha hecho mencién. Probablemente una
de las razones por las cuales se relaciona con Judas Iscariote es la presencia de
problemas y el dinero, ambos elementos aparecen continuamente en el discurso de

los curanderos.

Judas Iscariote quiza dio lugar a San Judas, el cual es relacionado también con San
Simon pero son concebidos como primos. En Mazatan San Judas Tadeo es el
“‘bueno”, mientras que San Simén es “malo”. Su maldad radica en el hecho de que
este santo trabaja en las mesas de los curanderos para obtener beneficios
inmediatamente, “Nuevamente insistimos que desde la observacion etnografica de
los rituales propiciatorios para el ciclo agricola, las ofrendas a los muertos y a los

entes que rigen la naturaleza, es evidente que lo que se pide y espera se relaciona

82 Diario de campo 23/07/13.
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con un beneficio directo en esta vida, operante en el aqui y el ahora” (Arzapalo,
2013: 55).

El quehacer del curandero en sociedad con San Simon es concebido por las
autoridades eclesiasticas como simples supersticiones, desviaciones de la fe que
son reflejo del desconocimiento de la gente, segun el padre Abraham de la Iglesia
de Concepcidon en Mazatan. Para el cura, el nombre de San Simén no tiene nada
gue ver con aquel apéstol Simén que menciona la Biblia, al igual que San Judas

Tadeo quien no es muy conocido en el Nuevo Testamento.

La fiesta de San Simon y las curaciones de los curanderos buscan dar soluciones

prontas a enfermedades y problemas, es como sefiala Baez-Jorge

Los relatos hagiogréficos de matriz indigena registrados en diferentes estudios
etnogréficos son diafanas evidencias de que, mas alla de los intereses eclesiasticos,
los nucleos devocionales de las comunidades indigenas refieren, en Ultima
instancia, a razones existenciales, como son la preocupacion colectiva respecto a la
obtencion de los bienes de subsistencia o la salud comunitaria. Tienen como foco
de atencidn los espacios sagrados locales, la integracion y cohesion social y la

tradicion mitica articulada en su vision del mundo (Baez-Jorge, 2013: 27).

Respecto a lo que sefiala Gruzinski sobre el culto indigena a los santos y su énfasis
en laimagen y no en la palabra, Baez afirma que su planteamiento es correcto, no
obstante deja de lado el tema de la reelaboracion simbdlica. La imagen de San
Simon es importante por ambos elementos, tanto por la imagen como por la palabra,
las palabras no son aquellas fielmente integradas a las cosmovisiones indigenas,
obviamente hubo cambios, se eligieron, eliminaron y reformularon elementos

cristianos como lo ha dicho Arzapalo (Arzapalo, 2013: 9).

La pregunta en cuestion es el origen de la imagen de San Simon ladino ya que esta
representacion es la que ha ocupado mayor espacio en la geografia guatemalteca
y chiapaneca. Mario Roberto Morales en La articulacion de las diferencias o el
Sindrome de Maximon, afirma que el indigena fue y es seducido todavia por la

cultura occidental pese a los discursos que aseguran lo contrario.
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La tez blanca, bigotes poblados, sombrero texano y traje sastre pueden ser
elementos que agradaron a los indigenas y que siguen siendo llamativos para
algunas personas como para la nieta de dofia Celia, quien dice que es un hombre
bonito. Dentro de las infinitas posibilidades de la supervivencia de estos elementos
figura también la de una simple imitacion a los santos catolicos, desde mi
perspectiva, la representacion de San Simon pudo ser probablemente una imitacion
a todo aquel conjunto de santos pero con caracteristicas distintas tales como el traje
sastre que si bien no era la vestimenta tradicional de los grupos indigenas tal vez si

era comun a los grupos de esparioles y criollos, etc.

Solo es posible crear conjeturas ante esta interesante imagen de San Simén, su
misterio va mas alla de su simple pero compleja representacion, su “personalidad”
y relacion con curanderos o brujos (como los llaman también) son causantes de
polémica en toda la region. Aura Marina Arreola no solo vincula a este santo con los
curanderos, también incluye a las personas relacionadas con el narcotrafico como
las “mulas” o con prostitutas. Sobre estas ultimas se considera que son grupos
vulnerables y con mala fama segun Marin Valadez (2014), eso provoca que estas

mujeres busquen un proveedor y protector.

Regina de Paula Medeiros comenta “la prostitucion es vista como una persona que
asume un comportamiento desviado y que vive al margen de la sociedad” (Medeiros
en Marin, 2014: 30). Frente a esta vida desviada y no catélica que llevan las
prostitutas tenia que existir un santo que las protegiera y que asegurara el trabajo,
para este caso también se recurrié a San Simon. De ahi que Baez-Jorge reflexione

sobre la informacién de Carrasco

...el citado autor subraya la relacion que guarda el patronazgo de los santos con los
grupos sociales. Asi, todos los pueblos (y sus barrios) y los oficios tienen un patrén,
considerado “representado y protector sobrenatural”. En las hagiografias locales los
santos aparecen estableciendo en los pueblos los oficios caracteristicos. Se advierte
también “una division del trabajo en los santos”, en tanto cada uno se invoca para
auxiliar en determinadas actividades humanas, o bien personifica elementos
naturales...” (Baez-Jorge, 1998: 120).
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Los curanderos no son considerados como un grupo vulnerable, pero son en
ocasiones estigmatizados por su actividad curativa y su cosmovision (vista como
supersticion), esto conlleva a que algunos sean mas discretos que otros, para
ejemplificarlo: por un lado se encuentra dofia Celia (quien no habla de su actividad
curativa fuera de su casa) y don Aureo (es conocido en varios municipios de la

region).

La vida de los curanderos, prostitutas y San Simén no son aprobadas por la iglesia,

el rechazo radica en que las personas no quieren cambiar de vida

“Para empezar, el cigarro eso no, no es cosa buena verdad, tu sabes que el cigarro
es malo para la salud y él aparece fumando y luego hay gente que se acerca ahi
para pedirle supuestos milagros pues no es gente que quiera cambiar de
vida...Celebrar a San Simoén con un baile, una borrachera, eso no es cristiano
¢ verdad? Podras ver donde esta la fallita esa...y también a veces algunas imagenes
de la iglesia pueden ser causa de supersticion, por ejemplo, san juditas, que a veces
los narcos se encomiendan a san juditas, ya es una supersticién ¢ Por qué? Porque
ellos no han cambiado de vida y la iglesia lo que pide, ya te dije jArrepiéntete! Deja
esa vida y haz una vida nueva y cuando no hay eso es una supersticion, ¢de qué
sirve llevarle flores a san juditas, triqgues y cosas si no han cambiado? O la misma
virgen de Concepcion, de que sirve a veces si yo no he cambiado de vida, entonces
es ese digamos el objetivo ¢no? Que la gente no se quede en esas cosas, Si no que

haya un cambio de actitud, a eso vamos.®

Este mismo pensamiento de la institucion eclesiastica ha permeado en la poblacion
gue se ha adscrito a la religion catodlica, aunque esto no significa un corte tajante en
la relacién con los curanderos. En el caso de dofia Guadalupe y don Pedro,
encargados de la iglesia de San Judas en la barra de San Simén, comentan que
aunqgue hayan dejado las fiestas y las bebidas alcohélicas aiun mantienen relaciones
laborales con don Aureo ya que en ocasiones el curandero necesita de algunos

trabajos como por ejemplo cambiar la palma de su palapa.

83 Entrevista al padre Abraham 27/11/15.
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Desde este punto de vista, la negativa ante San Simon y su fiesta reside en el hecho
de llevar una vida “incorrecta”, asi también la creencia es espiritus o seres capaces
de colaborar para hacer dafio o curar a un paciente. La manipulacion de los santos
u otros seres para conseguir cualquier fin deseado resulta impensable para la

institucion religiosa.

Los curanderos (con mucho recelo) han expresado lo que consideran como
espiritus, evidentemente sus ideas sobre estos seres llaman la atencion por
considerarlos con diferentes personalidades. Cada espiritu tiene distintas formas de
ser, de comportarse y por ende, de ayudar a los curanderos. Asimismo los espiritus
no pueden ser catalogados de una sola forma, pueden ser entendidos como un
santo, como un familiar o cualquier otro fallecido que no ha recibido la atencion

debida y por eso “molesta” o “espanta”.

Esta relacién reciproca en la que los santos o la mesa en general deben de trabajar
para que el curandero o curandera realice su fiesta resulta interesante pues la idea
del trabajo y de la celebracion no solo corresponde a los humanos, sino también a
estos seres. La sociedad entre humanos y espiritus resulta beneficiosa para ambos
pues tanto los espiritus ayudan a curar (también los pueden perjudicar en algunas
ocasiones si no se les ofrenda), asi también los curanderos pueden complacerlos

con cigarros o trago. Como sefiala Arzapalo

El espacio del mundo se convierte en una vecindad de los hombres, la naturaleza y
los divinos, en la cual todos interactian, cada quien aportando lo que debe desde
sus posibilidades ontologicas, donde destaca la participaciéon humana en el ritual
gue, desde estos contextos, integra el orden social, politico y econémico del pueblo
con la naturaleza y la divinidad. Con esta relacion todos salen beneficiados, pues

comparten este mismo mundo (Arzapalo, 2013: 49).

En ese sentido se entiende que gracias a la ayuda que brindan los espiritus (entre
ellos San Simon) se realicen fiestas en sus nombres. Las fiestas, segun su

magnitud, son pruebas ineludibles del agradecimiento que se tiene al santo, al
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mismo tiempo estas celebraciones son aprovechadas para contactarse con el santo
sin la intermediacion del curandero. De ahi la importancia entre los creyentes de

estas festividades pues son momentos para platicar “en privado” con la divinidad.

La fiesta es considerada como una recompensa, el santo merece una celebracion
grande por todos los milagros y favores concedidos, pero no solamente se le festeja
a él, sino que también la gente debe disfrutar, la gente debe ser como él: alegre. La
fiesta es el punto nodal tanto de agradecimiento como de peticion, pero también
juegan otros elementos como la reciprocidad, la cual se ve expresada mayormente
en la fiesta de dofia Celia y la Santa Cruz. Ella misma ha dicho que si la mesa trabaja
obtendra su recompensa: la fiesta.

La fiesta es el momento predilecto para mostrar a propios y extrafios la personalidad
de este santo. Aunque las mujeres y demas personas no lo expresen abiertamente
la imagen de San Simén es la mas importante, si se compara la ocasion en que
llevaron a la pista a San Judas y las veces que “el cumpleafiero” San Simon ha
bailado puede apreciarse una notable diferencia. Los bailes sensuales y los no
sensuales, los cigarros, el alcohol, la musica y todo lo relacionado a la fiesta es una
gran ofrenda entendida en términos de Good

Todo constituye la ofrenda: el esfuerzo fisico mas las dimensiones estéticas de los
trajes, la musica y la coreografia...ademas la simple presencia o el acompafamiento
en un acto ritual como una expresion de trabajo, tequitl, que conforma parte de la
ofrenda monumental, entendida como un gran esfuerzo colectivo que abarca

multiples actores sociales y distintas expresiones simultaneas (Good, 2013: 67).

Si bien estamos hablando de una region distanciada de la que estudié Good, no se
puede negar gque los insumos donados por la gente son parte del trabajo, trabajo
que sin la ayuda de San Simon o de San Judas no se hubieran podido obtener.
Como se ha dicho, el equilibrio no solo se refiere a la esfera fisica sino también a
otras esferas como la familiar, econdmica, pasional, etc., es imprescindible alcanzar

la estabilidad en estos diversos dmbitos para brindar de buena manera lo que es
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necesario para San Simon, el cual finalmente “pide” que no lo abandonen para que

pueda seguir ayudandolos.

Se ha revisado las mdltiples facetas de San Simén, es patron de los nawales en
Atitlan, patron de las prostitutas, de las mujeres vinculadas al narcotrafico “mulas”
(sobre todo aquellas mujeres que son centroamericanas) y también uno de los
patrones de los curanderos. En sus diferentes contextos sociales y culturales este
santo es particular e importante pues su tarea es como lo ha dicho Marin Valadez
es: proveer y proteger. Acciones que cumple bien, siempre y cuando su fe, atencién

y reciprocidad hacia él no decaiga.

Con el advenimiento del catolicismo se inicié aquella “conquista espiritual” en la que
Rilaj Mam y San Simon representan lo malo, mientras que su “primo” y contraparte
es el bueno. No obstante para los curanderos y devotos del “Moncho” (como lo llamo
dofia Celia) representa lo bueno, porque los ayuda en todo lo que necesiten, sin

embargo en ocasiones es malo cuando no se le atiende.

Desde la perspectiva emic el comportamiento de San Simén es comprensible
debido a que los curanderos y la gente en general necesitan trabajar para obtener
lo deseado, lo mismo sucede con los santos y espiritus, deben trabajar para obtener
su fiesta. La fiesta representa la unioén de los devotos para celebrar a su santo, la
alegria, el momento indicado para compartir y divertirse con la imagen. De esta
forma disfrutan la celebracion ambos: santos y devotos, siguiendo las conductas
correctas desde su perspectiva y no las conductas que dicta la iglesia catdlica, el
cambio de vida que desea el padre Abraham no tiene lugar si no responde a las

necesidades de cada devoto.

Aunque San Simén sea considerado como una simple “cosa”, un demonio o
intimamente relacionado con el diablo sera interesante el cambio que haga en el
futuro. La mirada espectadora y fugaz de los nifios en la fiesta y la imitacion a sus
padres es sefial de una posible continuidad que ira transformandose también, la
tecnologia también posee un papel de importancia puesto que muchos devotos

recurren a las fotografias.
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Imagen 23. “Los nifios y San Simén” Fotografia: Mayra Arteaga Calderdn, Barra San Simoén,
octubre 28 de 2015.

Los nifios seran los encargados de dejar morir o revivir mas todavia la devocion a
San Simaén, la iglesia catdlica y los sacerdotes jovenes que llegan a la barra de San
Simon también jugaran papeles interesantes en el devenir del “Moncho”, es como
bien lo sefala Baez-Jorge respecto a la relacion dialéctica que tiene la religiosidad

popular con la religién dominante

Esta interaccién cubre un amplio &mbito sociocultural que abarca a clases sociales,
grupos étnicos, fendbmenos politicos y dindmicas transculturativas, hechos signados
por la resistencia, la reinterpretacién simbdlica y el sincretismo. En tales términos,
la religion popular se asocia tanto al nacimiento de renovadas expresiones
culturales, como a la continuidad de lealtades y tradiciones que contribuyen a
nuclear las identidades sociales frente a las colisiones propiciadas por la
modernidad. La subsistencia histérica de las creaciones de la conciencia (al igual
gue su difusion) esta ligada al cambio operado en las funciones de las mismas
(Baez-Jorge, 1998: 230).
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La continuacion a la devocion de San Simoén asi como su fiesta y las curaciones que
realizan los curanderos permaneceran segun dofia Celia pues “al muy menos de
que las personas se acaben pero eso, de esa creencia si hay. Porque hay cosas
gue hace la gente y no creen, dime tu, si hay cosas que la gente hace y si es veridico
y si es malo”. 8 La lucha entre supuestos contrarios “bien y mal”, San Judas y San
Simon respectivamente, se augura a nuevos sincretismos, asi es como ambos
santos no resultan contrarios para los creyentes si no que ayudan a resolver sus

problemas y necesidades, es decir ambos son buenos para llevar a cabo sus fines.

84 Entrevista a dofia Celia 21/11/15.
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ANEXO FOTOGRAFICO

Imagen 24. “Palapas de la barra” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderén, barra San Simoén,
Mazatan, noviembre 27 de 2015.

Imagen 25. “La barra” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calder6n, barra San Simoén, Mazatan,
noviembre 27 de 2015.
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Imagen 26. “San Judas en la iglesia de la Virgen de Concepcién” Fotografia: Mayra Rebeca
Arteaga Calderon, Mazatan, Chiapas, noviembre 27 de 2015.

Imagen 27. “Las mujeres y San Simén” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderdn, Barra de San
Simén, Mazatan, octubre 28 de 2014.
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Imagen 28. “San Simén” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderdn, Barra de San Simon,
Mazatan, octubre 28 de 2014.

Imagen 29. “La fiesta” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderdn, Barra de San Simén, Mazatan,
octubre 28 de 2014.
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Imagen 30. “Peticidon” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderdn, Barra de San Simén, Mazatan,
octubre 28 de 2014.
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Imagen 31. “Monchito” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderdn, Barra de San Simén,
Mazatan, octubre 28 de 2015.

Imagen 32. “Compartiendo un cigarro” Fotografia: Mayra Rebeca Arteaga Calderdn, Barra de San
Simén, Mazatan, octubre 28 de 2015.
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