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INTRODUCCION.

Existe cada dia un mayor consenso, entre los acade-
micos que se dedican a los estudios religiosos, a con-
siderar que la sociedad humana actual es testigo del
comienzo del fin de la era de aislamiento cultural y re-
ligioso. (1)

Pueblos que vivieron durante largo tiempo ale-
jados unos de otros —en ocasiones hasta incomunica-
dos-, por la distancia fisica, la cultura, la lengua, el len-
guaje y los prejuicios —entre otros factores-, desarro-
llan actualmente un intercambio creciente de costum-
bres y maneras de pensar.

Los avances cientificos y tecnolégicos del siglo
XX provocaron alteraciones sensibles en los patrones
de la vida diaria, con efectos profundos en los pue-
blos y en sus aspiraciones, los que tienden al desarro-
llo de una conciencia, cada dia mas global.

Diversos factores influyen en éste proceso: des-
de el desarrollo extensivo del comercio, la interdepen-
dencia econdmica, la eficiente y rapida transportacion,
y la rapidez en los medios de comunicaciones, que
crean un inevitable clima que conduce a una com-
prensién mayor sobre lo que puede significar la “soli-
daridad humana”. El acercamiento al “otro”, nos per-
mite percibir no sélo diferencias, sino también seme-
janzas. Cada dia existe més conciencia de que no pue-
de haber unidad, sin contemplar la diversidad: el mo-
saico de creencias, actitudes y practicas diversas.

Nunca antes en la historia de la humanidad,
habia existido un periodo, en que el pueblo comin
fuera tan atraido a la fusion de ideas y practicas reli-
giosas del Este y del Oeste, del Norte y del Sur, como
en el actual, dando lugar a un creciente sincretismo.

Existe hoy una numerosa literatura dedicada a
encuentros inter-religiosos. Son més frecuentes los



didlogos entre clérigos y laicos de diferentes y algu-
nas veces divergentes fés e instituciones y grupos reli-
giosos. A esto se afiade el fendmeno mundial de ex-
perimentar con alternativas religiosas, en pueblos for-
mados en fés tradicionales, afirmados en una cultura
particular.

Algunos consideran como lo més novedoso de
los cambios contemporéneos la proliferacion de mo-
dernos grupos religiosos, denominados “Nuevos Mo-
vimientos Religiosos” (NMR) (2), aunque haya estu-
diosos que consideren que los movimientos religio-
sos en realidad totalmente nuevos, son relativamente
raros. Al respecto hay que tener en cuenta, que lo
“nuevo”, no es percibido como tal, ni aceptado de la
misma forma, en todos los contextos. La proliferacion
de “Nuevos Movimientos Religiosos” en la India en los
siglos XIX y XX no causé la fragmentacion del Hindui-
smo, abierto a diferentes formas de practicar esa fe.
(3) Mientras que el Islam, conectado con el Judeo-cris-
tianismo y la herencia arabe, no prevee dogma-
ticamente que puede emerger una nueva religiéon so-
bre la tierra. (4) Los movimientos budistas que ahora
existen en Australia, pese a poseer una larga historia
fuera de ese territorio, son percibidos como “nuevos”
alli; algo similar a lo acontecido con la presencia, en
Cuba, de peguenos grupos islamicos o la existencia
de casas-templos de religiosos de origen afro-cubano
en otros paises del continente americano y en Euro-

pa.

En referencia a los NMR es determinante la auto-
percepcion de los creyentes en el contexto de una
auto-identidad religiosa y cultural.

Casi todas las creencias religiosas han sido
chocadas profundamente por el vertiginoso avance de
las ciencias y de la tecnologia, y su concomitante, la
integracion global. Los modernos grupos religiosos

suelen asimilar creencias y practicas de otras fés y
culturas del Este y del Oeste, del Norte y del Sur, exis-
tentes o extinguidas. Cultos religiosos que habian
desaparecido hace tiempo, actualmente resucitan a
partir de la inspiracién provocada por los estudios
modernos sobre los mismos, y por el desarrollo de cir-
cunstancias, de inseguridad y de crisis de identidad, -
en cierta forma similares, pese al tiempo transcurrido,
a las que condicionaban la vida del hombre cuando
éstas religiones surgieron-. Entre esos cultos figuran:
cultos aborigenes pre-colombinos latinoamericanos,
religiones tradicionales africanas y antiguos cultos pa-
ganos europeos.

Los NMR, estimulados por variados factores, se
caracterizan por su capacidad de adaptacion al estilo
y organizacioén de la sociedad contemporanea, por res-
ponder o tratar de responder a los diversos retos y
desafios de la compleja y acelerada vida moderna.

En un mundo cultural y religiosamente cada
dia més plural, éste proceso de integracién, que se
interrelaciona a otros procesos de integracion secula-
res que tienen lugar en campos como el politico y el
econdmico —y que se produce cada dia a una mayor
escala mundial-, es acompanado por la intensificacion
de espacios de didlogos e intercambios —formales e
informales-, por la creacién de espacios de con-
certacion e incluso programas comunes, como el
ecumenismo —que busca la unidad de los cristianos-,
el inter-religioso -intercambio entre distintas fés- y el
macro-ecumenismo.

No hay dudas de que el fendmeno religioso,
en todas sus variantes y formas histéricas y regiona-
les, constituye un aspecto vigente y de especial im-
portancia en las sociedades contemporéaneas. El in-
cremento de la poblacién mundial ha sido acompa-
fado por el aumento de las afiliaciones hacia variadas
formas de religién —algunas auto-denominadas “cien-




tificas”-, que pueden ser de tipo tradicional o
innovadoras. El tamaro de los diferentes grupos, mo-
vimientos e instituciones, envuelven en si mismo in-
mensos problemas, y se interrelaciona con la difusion
de varias confesiones y subdivisiones internas.

La movilidad social, el fendmeno de la migra-
cién y los cambios socio-politicos estan relacionados
con todo éste proceso. Aumenta sin paralelo la mixtu-
ra de fés y précticas religiosas, en paises donde histo-
ricamente se observaba la dominacion exclusiva de
una iglesia o afiliacién. En las sociedades occidenta-
les se incrementa el “orientalismo” -cercano o lejano-,
mientras que en el Este —incluyendo los antiguos pai-
ses comunistas, y Africa y Asia- se adoptan ciertos pa-
trones de vida occidentales. La contribucion del as-
pecto religioso, no es exterior a éste cambio.

Existe una obvia tendencia mundial hacia el in-
cremento del pluralismo religioso, sobre todo a partir
de fines de la Segunda Guerra Mundial, acelerado en
los ultimos treinta anos —particularmente después de
la caida del Muro de Berlin-. En la actualidad se expre-
sa un interés imprecedente en las culturas y religiones
de “otros” pueblos, lo que se evidencia en la abun-
dancia de seminarios, cursos, discusiones, dialogos,
tolerancia y una mayor aceptacion, asi como en la
publicacién de numerosos libros, anuncios en publi-
caciones periddicas, peliculas, letras de canciones
populares y en la proliferacién de simbolos religiosos,
incluso como adornos. “Lo religioso” se ha vuelto a
poner de moda. {(Pero estamos solamente ante una
moda o ante un fendmeno mas profundo? Sdélo el
tiempo dir4, como en muchas otras cosas, la Ultima
palabra. A los estudiosos les corresponde Unicamen-
te dar un seguimiento cientifico, despojado de juicios
de valor, al interesante fendémeno.

Cuba pese a su relativo aislamiento, derivado
de su caracter insular, su sistema politico diferenciado
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al dominante en el resto del mundo y el “embargo” o
blogueo de los Estados Unidos, no es ajena a éste
proceso, aunque en ella incidan determinados
condicionamientos y particularidades: histéricos, cul-
turales y religiosos.

I. EL DIALOGO INTER-RELIGIOSO.

No se puede hablar de macro-ecumenismo sin
referirse al didlogo inter-religioso, que ampli6 el espa-
cio de diélogo iniciado a principios del siglo XX, res-
tringido solo al cristianismo.

En cierta forma el macro-ecumenismo es hijo
tanto del didlogo inter-religioso, como del ecumenismo.
Constituye una nueva fase del proceso de intercam-
bio creciente entre diversos pueblos y étnias, culturas
y religiones.

La sociedad moderna se pluraliza més: es pluri-
étnica, pluri-cultural, pluri-religiosa... Si no se recono-

11




ce ésta pluralidad creciente, si no se estudian
desprejuiciadamente -pasando por encima de esque-
mas reduccionistas: ideologicos, filoséficos, cultura-
les y religiosos- todos los elementos que influyen en
el actual proceso de integracion general, no se podra
tener una visién completa de la compleja y contradic-
toria dinamica que conlleva la integracion, en estre-
cha relacién con la globalizacién, que amenaza con
la exclusion de importantes sectores poblacionales, y
con una falsa homogenidad - impuesta desde arriba,
y no precisamente desde el cielo-, a partir de esque-
mas e interpretaciones elaborados en los paises del
llamado Primer Mundo, cuya hegemonia pretenden
extender a todas las areas de la vida y a todos los pue-
blos del mundo.

La religién -aunque el secularismo pretende
menospreciar su peso social- figura entre las multi-
ples aristas desde las cuales se debe pensar el actual
proceso de integracidon mundial, donde se mezclan
paises con desiguales grados de desarrollo y diversos
condicionamientos: historicos, politicos, econémicos
y también culturales y religiosos, actividad ésta ultima
que sobre pasa los marcos espirituales, morales y de
valores, para incidir en la conducta de amplios secto-
res poblacionales.

Cada region tiene sus especificidades y esta-
blece diferentes modalidades de relaciones, internas
y externas. Las instituciones religiosas estan presen-
tes en todas las regiones con caracteristicas y formas
propias de actuacion, que no se pueden ignorar a la
hora de abordar los problemas actuales. De éste tipo
de instituciones forman parte estratos sociales diferen-
ciados, elemento que requiere una especial conside-
racion en el analisis.

Si nos detenemos en América Latina, vemos
que el Caribe posee un panorama religioso en el que
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se mixturan variadas culturas y religiones de disimiles
origenes, no ajenas al proceso de conquista y coloni-
zacion europea, y donde han surgido cultos propios,
como una nueva modalidad de Vodu en Haiti, el
Rastafarismo en Jamaica y la “Santeria” o Regla de
Osha en Cuba. La presencia indigena tiene un peso
relevante en Centroameérica y extensas regiones de
México. A Sud- América no la podemos ver como un
bloque homogéneo: existen grandes diferencias en-
tre los paises andinos vy el resto de los paises sud-
americanos. Mientras en Uruguay predomina el
secularismo -lo que no excluye lo religioso-, en Brasil
las instituciones religiosas han adquirido tal relieve que
existen actualmente iglesias de corte neo-pentecostal-
como la lglesia Universal, alli surgida- que exportan
misioneros al Primer Mundo, incluido los Estados Uni-
dos. En Brasil, en la problemética agraria, es destaca-
do el papel de la Conferencia Nacional de Obispos
Catdlicos de ese pais, y de las Comunidades Eclesiales
de Base, y es igualmente importante la labor cultural,
religiosa y social de las religiones afro-brasilenas.

I.LI. ENCUENTROS INTER-RELIGIOSOS.

Poco antes de la celebracién de la Cumbre del
Milenio —que reunié en las Naciones Unidas a mas de
cien jefes de Estado y de gobiernos del mundo, a prin-
cipios de septiembre del dos mil-, mas de mil lideres
religiosos y espirituales de todo el mundo se reunie-
ron en la sede de la ONU para orar e intercambiar por
la paz y la justicia. Se aprobd una declaracion titulada
“Compromiso en favor de la paz en el mundo”, que
expres6 el compromiso espiritual de hacer frente a los
problemas de la violencia, los conflictos étnicos, la
pobreza, la destruccion del medio ambiente y las tec-
nologfas que “degradan el espiritu humano”. Fue la
primera vez que una reunién de éste tipo se celebrd
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en el marco de la ONU, y por iniciativa de su Secretario
General, Kofi Annan. (5)

'Juan Pabla chunda. 4 "Eccfesta in Ama :
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didlogo inter-religioso lo fue una nueva celebracién del
Parlamento Mundial de Religiones. El religioso catdli-
co benedictino Joan Chittister expreso que una de las
grandes ironias, la gran vision, en el advenimiento del
Nuevo Milenio, fue que éste Parlamento escogié un
lugar de Sub-Africa: Ciudad del Cabo, donde “en nom-
bre de Dios”, un pueblo entero fue desposeido,
desintegrado y deshumanizado, para realizar la Terce-
ra Conferencia Mundial, del primero al ocho de diciem-
bre de 1999. (6)

Mas de mil discipulos, ministros, clérigos, ted-
logos, devotos, adherentes y académicos, proceden-
tes de todo el mundo y de muchas de las reconocidas
tradiciones religiosas -la mayoria con sus vestimentas
propias y otros atributos-, participaron durante seis
intensos dias en unos ochocientos programas, con la
meta, “no de lograr la unidad religiosa, sino de favore-
cer la armonia religiosa”, dijo el primer dia Jin Kenney,
Director internacional del Parlamento Religioso.

El Obispo catodlico auxiliar de Chicago, Estados
Unidos, Timothy Lyne — delegado a la Conferencia-,
manifestd que la idea bésica del Parlamento “no fue la
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conversion, sino el compartir. Una oportunidad de bus-
car puntos de convergencia”. Temas criticos como la
deuda mundial, el desarme nuclear, la globalizacién, la
ciencia moderna y la tecnologia, figuraron en las pre-
sentaciones, junto a cuestiones como el feminis-
mo y los derechos humanos. Nelson Mandela, al dar
su testimonio, expresd: “no hay nada mas importante
en Sud-Africa que la religién. El pueblo religioso po-
see las herramientas que nosotros necesitamos para
ayudarnos a nosotros mismos y apoyar nuestra lucha.
La religién nos apoyé en todos los afos que estuvi-
mos en la carcel. La religion es una fuerza inmensa”.

En América Latina el Encuentro de las Comu-
nidades Eclesiales de Base (CEBs) brasilefias atrajo la
atencién. En Brasil, en la ciudad de llheus, estado de
Bahia, del once al quince de julio del dos mil se re-
unieron unas cuatro mil personas —de ellos dos mil
cuatrocientos delegados oficiales (59.9% mujeres)-,
para reflexionar sobre el empeno social, econémico y
politico de la Iglesia, memorizar a los martires caidos
en las luchas por la liberacién, y sofiar con un futuro
de relaciones humanas y de justicia, sofar con una
Iglesia diversa: “materna, descentralizada, alineada al
lado de los oprimidos”. (7)

El Décimo Encuentro de las CEBs brasilenas
tuvo una dimensién ecuménica e inter-religiosa. Entre
los presentes hubo cerca de ciento veinte personas
de quince paises de Latinoamérica, -ademas del pais
anfitrion-, diez de Europa y uno de Africa, de Gabén.
El encuentro culminé con una gran celebracién, el
once de julio, que congregd cerca de siete mil perso-
nas, y en el que saludaron entre otros: la “Madre de
Santo” -autoridad religiosa del Candomblé-
Carmosina y el “Padre de Santo” Rufino; la pastora
evangélica Vera Cristiana; el Obispo catdlico de llheus,
don Mauro Montagnoli, y el Presidente de la Confe-
rencia Episcopal brasilefa, don Jaime Chemello.
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No obstante, la cuestién de la cultura afro pro-
voco cierta tension durante el encuentro, al lamentar
la representacion de la poblaciéon negra alli presente
la escasa atencidn que éste tema desperto, a pesar de
desarrollarse el encuentro precisamente en Bahia, cuer-
po principal de la negritud en Brasil. Pese al sefala-
miento, en la declaracién final se recogio junto a otras
reivindicaciones, la lucha por la dignidad de los pue-
blos negros.

En el Encuentro se abogd por una Iglesia
“participativa, acogedora, pobre y comprometida con
los excluidos, donde la mujer tenga un espacio de par-
ticipaciéon tanto en el servicio, como en la toma de
decisiones”. En las discusiones por grupo se abor-
daran practicamente todos los problemas de la comu-
nidad, incluyendo los de la vida cotidiana, como los
de la sociedad, la economia, la politica, y por su pues-
to, la Iglesia.

Se insistié en la participacion en la lucha social
y popular, por la reforma agraria, por la demarcacion
del area indigena, por la dignidad de los pueblos ne-
gros, por la igualdad de relaciones entre el hombre y
la mujer, por los derechos de los nifios y de los ancia-
nos, por la defensa del medio ambiente, contra la
desocupacion, contra el monopolio de los medios de
comunicacion, la deuda externa, la corrupcion electo-
ral. En resumen, los asistentes se manifestaron “con-
tra el sistema neoliberal excluyente”, denunciando que
el mismo “mantiene la dependencia politica, y econo-
mia del pais, e impide la soberania nacional”.

Es un hecho que adquiere cada vez mayor
reconocimiento que el factor religioso incide de diver-
sas formas en la creacion de consensos, que esta pre-
sente con fuerza en los sectores mas desposeidos y
marginales de la sociedad, como las poblaciones indi-
genas, la afro-americana, y en el que la participacion
de la mujer es muy activa. En los ultimos afos las reli-
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giones han logrado gran presencia en las Organizacio-
nes No Gubernamentales (ONGs), y en los intentos
por desarrollar “politicas alternativas desde abajo”, es-
timulando la organizacion y formacion de organizacio-
nes de base -como las CEBs-, presionando a los go-
biernos locales y nacionales, y a los partidos politicos
y otras instancias sociales. Su papel es destacado en
el campo de la Educacion Popular -hablandose actual-
mente de una Educacién Liberadora-, asi como en la
formacién de lideres populares, a los que se exhorta
asumir un mayor protagonismo; del mismo modo que
se hace presente en las principales campafas por la
paz y la justicia, en defensa de los sectores menos
favorecidos, y mas marginados y excluidos.

No es de extrafar, que en la agenda de muchas
conferencias religiosas Internacionales o Regionales -
como hemos sefalado con varios ejemplos-, figuren los
temas de la integraciéon, el neoliberalismo, la
globalizacién, la pobreza, la deuda externa, el medio
ambiente, la droga, el problema de la tierra, la migra-
cion, el SIDA y otros..

Aungue la lucha se da en diversos niveles, se
va tornando més corriente ver sentados alrededor de
una mesa, con el objetivo de intercambiar criterios, a
lideres religiosos y cientistas sociales, e incluso a fun-
cionarios de organizaciones internacionales, debatien-
do los principales problemas que afectan a la pobla-
cion mundial.

El didlogo inter-religioso trasciende el marco
estrictamente religioso y se vincula a una nueva forma
de didlogo Iglesia-Estado, en el que las iglesias no se
limitan a plantear problemas exclusivamente eclesias-
ticos, sino que asumen el papel de intermediarias de
los sectores que “no tienen voz”.

17
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I.1L.- EL MACRO-ECUMENISMO

Producto del dialogo inter-religioso es el movi-
miento macro-ecuménico, que se diferencia del
ecumenismo, porque rebasa las fronteras estrechas
de las diferentes iglesias y denominaciones cristianas,
extendiéndose a todas las religiones y formas diversas
de sentir y expresar la fé religiosa y la vida espiritual.

No es el macro-ecumenismo —como tampoco
lo es el didlogo inter-religioso-, antagonico del
ecumenismo, por el contrario, representa un nuevo
proyecto ecuménico, de mayor amplitud y alcance.
Se trata de asumir una nueva sensibilidad y de mani-
festar una nueva tendencia, que marca hoy a impor-
tantes sectores religiosos del mundo.

us mspacrw: cuim'as. El prin-

de conseguir alimentar 'famms

Luego de hallar “semillas de verdad” y “valores
culturales positivos” (8) en las religiones no cristianas,
la Iglesia Catdlico-Romana significativamente convo-
co para la Vigilia del afio Dos mil, que el Jubileo del
Dos mil fuera la ocasién propicia para “promover el
didlogo inter-religioso”. (9) Diélogo que la Iglesia Ca-
télico-Romana concibe como “parte integrante de la
mision evangelizadora”. (10)
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En Cuba, donde “la sobrevivencia de religiones
no cristianas” —como en otras partes del mundo, en las
cuales la presencia cristiana y de religiones afro ha sido
y es muy fuerte- “cuestiona la hegemonia del cristianis-
mo”. (11) Quienes impulsan actualmente en Cuba el
dialogo inter-religioso, lo conciben como un espacio
para intercambiar experiencias religiosas y conocerse
mutuamente, contribuyendo a romper con viejos esque-
mas y superar prejuicios; un espacio de mutuo enri-
guecimiento, basado en el respeto y en la superacion
de errores y acciones pasadas; un espacio que es pre-
ciso ocupar con responsabilidad, dejando a un lado los
exclusivismos sectarios.

Porque “de lo que se trata, en primer lugar, es
de redescubrir el amor apasionado de Dios por todos
y cada uno de los hombres, por todas y cada una de
las mujeres, por todos y cada uno de los seres de la
naturaleza; de descubrir entonces su presencia en to-
dos los tiempos de la historia” (12), y en todas las lati-
tudes.

Si nos preguntasemos ¢qué no es el macro-
ecumenismo?, respondemos que no se trata el macro-
ecumenismo, ni debe tratarse, del “atrincheramiento”
que tienda a destacar los sentimientos méas perjudicia-
les —rencor, tendencia al retraimiento o a la vuelta atras,
a la subvaloracion o a la sobrevaloracién- de los diver-
sos factores sociales que lo deben protagonizar.

Se trata de un andar juntos, en la busqueda de
elementos positivos —-comunes o no- que puedan ser
motivos de unién para el trabajo en bien de toda la
sociedad, sin exclusiones. Se trata de procurar hallar
puntos de convergencia, con independencia de los
origenes de las diferencias culturales y de las creen-
cias religiosas; no de desechar aquellos elementos que
singularizan a las diversas expresiones, cuyos
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condicionamientos no es preciso someter a juicio, aun-
que no tienen porque ser ignorados.

Con independencia de los origenes étnicos,
culturales, religiosos, geogréficos, sociales, etc, lo im-
portante es privilegiar la unién de potencialidades
creativas —de todos-, en proyectos de interés comun,
sin exclusivismos, ni exclusiones, sino reconociendo
lo diverso y complejo del panorama cultural/religioso,
que en el caso cubano, es muy variado y rico.

Es muy importante insistir en la blisqueda de
aspectos positivos y beneficiosos para lograr una ma-
yor integracién social y cultural.
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Ill.- PANORAMA RELIGIOSO CUBANO.

Para analizar el rol del macro-ecumenismo hoy
en Cuba debemos partir, sin ser nuestro propdsito
agotar el tema, de una caracterizacion general del pa-
norama religioso cubano actual.

Para algunos estudiosos —dentro y fuera de
Cuba-, el pueblo cubano sigue siendo catdlico-roma-
no, mientras otros sostienen que se volvié protestan-
te, sobre todo en los Ultimos afos; hay quienes afir-
man que se hizo ateo, tras largos afnos de socialismo,
y buena parte considera que siempre fue y es “sante-
ro”.

En el panorama religioso cubano convergen
diversos elementos, arribados en diferentes momen-
tos histdricos: el catolicismo hispano, oficial y popular
~traido por los conquistadores esparnoles-; religiones
de origen africano- de las que fueron portadores los
esclavos africanos-; el espiritismo, en sus distintas
manifestaciones: “cientifico”, “cruzado” y otras; el pro-
testantismo estadounidense — que irrumpio en los fi-
nales del siglo XIX y se consolidd a partir de la inter-
vencion de Estados Unidos, en 1898, y la labor de mi-
sioneros de ese pais-; el pentecostalismo y numero-
sOs grupos neo-pentecostales —procedentes también
de los EE.UU-; grupos como los Testigos de Jehova y
los Adventistas —-igualmente llegados desde EE.UU-;
el Judaismo — practicado por hebreos procedentes de
EE.UU y de Europa: Occidental y Oriental; reminis-
cencias de cultos aborigenes; el Vodu —procedente de
Africa y de Haiti, que di6 lugar al Vodu cubano-; cultos
orientalistas, que produjeron expresiones religiosas
autéctonas como el culto a “San-Fan-Con” —divinidad
de origen chino, sincretizada con “Shangd’-; asocia-
ciones filoséficas —como la Sociedad Teosdfica y la
Asamblea del Pueblo Baha’i-. En los ultimos afios
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aparecieron: “Nueva Era” —procedente de EE.UU-; gru-
pos islamicos negros, pequenos grupos budistas, y
grupos de yogas.

Hay una tendencia acentuada al pluralismo
dentro del panorama religioso cubano.

Cuba, como parte de un mundo actualmente
signado por el reavivamiento del sentimiento y la préc-
tica religiosa en todos los drdenes, no queda exenta
de las diferentes manifestaciones de éste fendmeno,
que aqui se verifica con las particularidades que le im-
pone su devenir histérico, econémico, politico, social,
y por supuesto, cultural/religioso.

Habréa que situar en ese escenario —externo e in-
ternc-, la expansion hacia otras latitudes -incluida la
propia Africa- de las religiones afro-cubanas. Siendo
éste un proceso que cobré vigor en las dos Ultimas
decadas del siglo XX, y que se genera de forma es-
ponténea -desde las bases populares-, por lo cual no
es controlado ni controlable -lo que no descarta in-
tentos de manipulacién-, y que se encuentra inmerso
en el presente decursar globalizador. Hecho éste difi-
cilmente constatable a través de datos estadisticos,
entre otras razones por la carencia de archivos centra-
lizadores que lo posean, lo que evidencia la necesi-
dad de que se emprendan trabajos cientificos al res-
pecto.

En Cuba se registran en la actualidad nuevos
procesos de sincretismos. El escritor cubano Miguel
Barnet, autor de la novela -testimonio Biografia de un
Cimarrén, y creador de la Fundacion Fernando Ortiz
—dedicada a realizar estudios sobre las diferentes aris-
tas de la cultura cubana-, en un articulo titulado “El
sistema religioso de la santeria”, afirmé: “Hoy nuevos
procesos sincréticos contribuyen a la formacién de un
conjunto diferente, un producto mas débil y comple-
jo. Estos nuevos fendmenos indican la evolucién ha-
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cia nuevas formas. Un proceso de crecimiento horizon-
tal ha minado la base teogdnica de la Regla de Osha.
Los viejos depositarios de los misterios litrgicos han
muerto, y la religion, a causa de vacios espirituales gran-
des, ha crecido, pero sin el consejo espiritual necesa-
rio, ni el saber previamente apreciado. Nuevas préacti-
cas han generado una cadtica e imparable amalgama,
llevando a los practicantes destacados a profundas
contradicciones, pero la religion de los orishas perse-
vera”. (13).

El propio Vicario General de al Arquididcesis
catélica de La Habana, Mons. Carlos Manuel de Cés-
pedes, reconoce que “el principal desafio” que enfrenta
el pensamiento catdlico en Cuba son las culturas y
religiones de origen africano. “Resulta extrano —dijo-
que no exista una reflexion teoldgica pastoral de la Igle-
sia Catdlica, ante un tema de ésta importancia®. (14).

En septiembre de 1997, cuando se preparaba
la visita del Papa Juan Pablo Segundo a Cuba, en el
Seminario Catélico de San Basilio Magno - en Santia-
go de Cuba-, se fundd una Catedra de Cultura Afro-
cubana, la que lamentablemente no existe en otros
seminarios religiosos cristianos, en muchos de los cua-
les se perciben las religiones cubanas de origen afri-
cano como “demoniacas”.

El investigador cubano René Cardenas —duran-
te un debate sobre “Religion y Sociedad Civil en Cuba”-
, afirmé que tradicionalmente “las iglesias protestantes
histéricas en Cuba han sido iglesias blancas (...) Sus
colegios religiosos -dijo- me refiero a los colegios bau-
tistas, episcopales..., han sido escuelas de blancos”.
(15)

Lo que confirmé el pastor bautista Raul Suarez
(16) —en el propio debate- y recordé que cuando llegd
al que ahora es su templo, la Iglesia Bautista
“Ebenezer”, situada en el barrio popular de Pogolotti -
en el municipio habanero de Marianao-, en un barrio
mayoritariamente negro y practicante de la Santeria,
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la membresia de ésta Iglesia era de otros lugares de la
capital. Era “una Iglesia practicamente blanca en un
barrio negro -puntualizé-; situacién que se ha ido modi-
ficando con una renovacién integral teoldgica, herme-
néutica, litlrgica... y por la reconsideracion teoldgica
de los cultos cubanos de origen africano”. Pero el ejem-
plo dado por Suérez todavia esta lejos de generalizar-
se. Persiste en muchas iglesias y denominaciones pro-
testantes la tendencia a “blanquear” cultural y religio-
samente al negro, despojandolo de sus propios funda-
mentos culturales y religiosos, y convirtiéndolo en una
“altea” —negro por fuera y blanco por dentro-; fenéme-
no del que tampoco es ajena la pastoral catélico-romana.

Precisamente durante la visita del Papa a Cuba
se produjo un hecho relevante: Al no recibir el Sumo
Pontifice a representantes de las religiones cubanas
de origen africano —como si hizo con protestantes,
evangelicos y judios-, se provocd la obvia irritacion de
gran parte de la poblacién cubana, que se declara
catdlica y al mismo tiempo préctica la Santeria o que,
en la practica de la Santeria, ha incorporado una serie
de elementos pertenecientes al catolicismo-romano.
(17)

Los religiosos afro-cubanos también fueron
excluidos de las celebraciones Evangelicas cubanas —
m
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l1l.I.- TRANSCULTURACION Y PANORAMA
CULTURAL / RELIGIOSO EN CUBA.

“La verdadera historia de Cuba es la historia de
sus intrincadas transculturaciones”, senald el sabio don
Fernando Ortiz en la tercera década del siglo XX. (18)
El término transculturacion es ya habitual, y no es ex-
cepcional que lo pronunciemos, adn sin tener plena
conciencia de su esencia y de su trascendencia.

La transculturacion es un proceso de
“complejisimas transmutaciones” (19), que implica la
imprescindible convivencia de, al menos, dos culturas
diferentes en un nivel de interaccién mayor o menor,
provocador de cambios en cada una de las culturas
originarias. Es, por tanto, “un toma y deca”; un proce-
so activo, dinamico, modificador; desigual de la transi-
cién unilateral que supone la aculturacién. Es, en
suma, un proceso de flujo y reflujo posibilitador de la
integracién, mas no de la arbitraria anulacién.

Y, resulta imprescindible su comprension, si nos
proponemos “entender la evolucion del pueblo cuba-
no, asi en lo econdmico como en lo institucional, juri-
dico, ético, religioso, linguistico, psicoldgico, sexual y
en los demas aspectos de su vida”. (20) Porque el pue-
blo cubano -como muchos otros pueblos- ha sido fun-
dado sobre la base de sucesivas migraciones: hispa-
na, africana, china, caribefia... —espontaneas unas,
forzadas otras-, acontecidas en momentos histéricos
unas veces paralelos y otras diferentes y que al fusio-
narse —“transculturarse”- a nivel biolégico, étnico, cul-
tural/religioso, social, cada uno de éstos grupos per-
dié en la misma medida en que gandé y aportd, hasta
alcanzar la integracion de ésta cultura mestiza que hoy
identifica a “lo cubano”, dentro y fuera de la Isla.

Términos como transculturacién y mestizaje
son siempre “subjetivos”, ha sefalado el antropologo
Miguel Barnet. (21) Cierto; siempre estan sujetos a la
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libre interpretacién de quien los utilice, pero su
sustentacién es real, parpable, visible. Resulta impen-
sable llegar a “la Cuba profunda” (22), en su diversi-
dad y multiplicidad, con sus contrastes y contradic-
ciones, -también culturales/religiosas-, si no los abor-
damos con rigor.

Los procesos transculturales —siempre enrique-
cedores- a los cuales conducen las migraciones, tien-
den al mestizaje. Cuba no es, en ese sentido, un caso
inusual. Resulta inevitable para cada cubana y cuba-
no vivenciarlo cotidianamente —hasta disfrutarlo-, lo que
todavia no parece siempre halagador es apreciarlo ra-
cionalmente.

Fruto de estos procesos es la ampliacion de la
participacion e iniciacién en las religiones afro-cuba-
nas, de las personas que de toda variedad de pigmen-
tacion de la piel, conforman al actual pueblo cubano.
Aun puede causar complacencia, sorpresa o incerti-
dumbre -segun sea el receptor- que un cubano pro-
fesional, de piel blanca, manifieste pablicamente: “Soy
babalawo, y mi cosmovisién es sud-sahariana”. Pero
eso, sin dudas, es transculturacion.
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lILIL.- EL CRISTIANISMOY LAS RELIGIONES CUBA-
NAS DE ORIGEN AFRICANO.

La pluralidad de las sociedades americanas no
es un agregado que nos llegdé con el colonizador.
Cuando en 1492 alcanzaron por vez primera los espa-
fioles las costas de América, en éste lado del mundo
eran diversos y con desiguales grados de desarrollo -
economico, social, politico, cultural/religioso- los gru-
pos humanos existentes. Cuba, formaba parte inte-
grante de ese variado entorno.

Lo que si es cierto es que, a partir de ese mo-
mento, dos nuevos grupos poblacionales —conforma-
dos por diferentes componentes étnicos- se hicieron
notablemente presentes en América: blancos y ne-
gros, con fechas de arribo que pueden ser paralelas
—muchos dicen que los primeros mulatos vinieron en
las propias embarcaciones de Cristébal Colén; apre-
ciacion nada desdenable si se toma en cuenta la pa-
sada historia del actual pueblo espanol- o tener esca-
so tiempo de diferencia. Se sabe que en Cuba, entre
1510 y 1515, ya estaban presentes |los primeros pobla-
dores negros.

Coincidieron, por tanto, desde los primeros
anos del siglo XVI, culturas y religiones aborigenes,
hispanas y africanas. Las primeras practicamente des-
aparecieron con la casi aniquilacion fisica de sus por-
tadores. (23) Las otras sobrevivieron, se afianzaron, se
crearon/recrearon e,inevitablemente, se“sincretizaron”.
(24) Con posterioridad, la presencia de otros compo-
nentes contribuyeron a la ampliacioén del mosaico cul-
tural/religioso de la Isla.

Cinco siglos de convivencia del Cristianismo
con las Religiones Afro-cubanas y, por consiguiente,
de los practicantes de éstas, lamentablemente no han
arrojado los debidos frutos de armonfa, concordia y
fraternidad.
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“No tengais miedo de ser testigos de la digni-
dad de toda persona humana” (25), ha sido una de
las exhortaciones realizadas por el Papa Juan Pablo
Segundo a los jévenes; y éste, durante la Ultima etapa
de su pontificado, ha dado pasos concretos de acer-
camiento hacia las religiones no cristianas. Incluso, ha
llegado a expresar: “en vez de sorprenderse de que la
Providencia permita tal variedad de religiones, debe-
riamos més bien maravillarnos de los numerosos ele-
mentos comunes que se encuentran en ellas”. (26) No
obstante, -y es I6gico que asi sea, tomando en consi-
deracion los principios doctrinales de la Iglesia Catdli-
co-Romana-, Su Santidad no rechaza, sino que insis-
te en laidea de la misién evangelizadora de las Iglesias
cristianas, para las cuales Jesucristo es “el camino, la
verdad y la vida”.

Evangelizar es presentar la “buena nueva’, la
llegada del reino de Dios —del Dios cristiano y de su
hijo Jesucristo-. Pero evangelizar no significa, en nin-
gun modo, obligar, imponer, desacreditar al “otro”, sub-
valorarlo, someterle, todo lo cual supone una explicita
e implicita manifestacion de violencia.

La tendencia general del Cristianismo en Cuba
—continuando con la tradicién de la época colonial-
ha sido/es, hacia la no comprensién del mundo reli-
gioso afro-cubano. Posicidn estrechamente relaciona-
da con las histéricas diferencias y discriminaciones de
origen étnico, cultural/religioso, econdémico, social y
politico, muchas de las mismas desafortunadamente
no resueltas.

Fuertes contradicciones mantenidas durante
cinco siglos, no se eliminan con un publico pedido de
perddn —desconocido por la mayoria del pueblo- a los
"hermanos negros”, por la participacion de la Iglesia
en la esclavitud, calificada por el Cardenal cubano Jai-
me Ortega, como “un triste negocio montado por cris-
tianos”. (27) Especialmente, en el caso en que no se
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percibe la existencia de su consenso respecto a la nu-
merosa parte negra y mestiza de la poblacién cu-
bana, ni hacia sus culturas y religiones —ya no exclusi-
vamente de “negros”, ni precisamente de “incultos”,
sino de todo un pueblo en libertad de ejercer su dere-
cho a profesar cualquier fé religiosa con la que se iden-
tifique-.

Asi, a actitudes respetuosas de algunos sacer-
dotes catdlicos-romanos y pastores protestantes, de
procurar el entendimiento con los religiosos afro-cu-
banos, se producen paralelamente — y en demasia-
actitudes de intolerancia que llegan hasta el publico
rechazo, llegando en ocasiones a negar la comunién
a quienes porten atributos indicativos de su filiacion
religiosa afro, aunque estén igualmente consagrados
cristianamente.

La negativa de parte de las autoridades de Igle-
sias cristianas a establecer el didlogo con lideres de
religiones afro, que asi se lo han solicitado, asi como
la constante exclusién de la que éstos son objeto de
trascendentales hechos de la vida cultural/religiosa del
pais —~como la visita de Juan Pablo Segundo a Cuba,
y las Celebraciones Evangélicas-, aduciendo entre otras
razones la falta de institucionalidad de los religiosos
afro-cubanos, son claros indicadores de la situacion.

La constante alusién, en publicas intervencio-
nes, de lideres prominentes cristianos, a que los valo-
res de la nacién cubana son una herencia exclusiva del
cristianismo, ofrece otra penosa muestra de la situa-
cion. Ignorar que la historia de Cuba —como la de los
otros pueblos caribefios- esté intimamente relacionada
a la presencia de todas sus précticas religiosas, consti-
tuye no solo un error, sino una injusticia, comparable a
la alianza entre la Iglesia Catélico-Romana y la Corona,
en la etapa de la colonizacién americana.

La realidad, siempre mas rica y matizada de lo
que preferirian algunos humanos, nos muestra que
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dificiimente alguna religién alcanzaré la hegemonia en
él cada vez méas “transculturado”, “sincrético” y
mestizado mundo actual. Cuba, no puede desacirse
de esa realidad -iGracias a Dios!- . Entonces: é¢conti-
nuaremos excluyendo? ¢Continuaremos auto-exclu-
yéndonos?.

A pesar de las insistentes llamadas de los
babalawos cubanos a la unidad de la familia y el pue-
blo, ipersistiran otros lideres religiosos en perpetuar
divisiones hoy sostenidas por prejuicios ancestrales o
contribuiran a hacerlas desaparecer? Brasil, pais de
importante tradicion afro, donde también han perdura-
do y se han enriquecido sus culturas y tradiciones re-
ligiosas, nos muestra que el camino del entendimien-
to es mas favorable.

El Sistema Adivinatorio de If4 —ya tan cubano
como africano- nos ensena que “es un error no apren-
der de los errores cometidos”. (28) Todos, deberemos

aprender la leccién.

l1L1Il. OBSTACULOS PARA EL DIALOGO INTER- RE-
LIGIOSO EN CUBA.

Pudiéramos resumir entre los principales obs-
taculos existentes en la actualidad, en Cuba, para el
dialogo inter-religioso, y que a su vez entorpecen el
desarrollo del macro-ecumenismo, los siguientes:

* El desarrollo de una fé religiosa marcadamente in-
dividualista y de salvacién personal.
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Una determinada intolerancia, asi como perjuicios,
provocados por el desconocimiento y la formacién
de falsos estereotipos, con evidentes rasgos de dis-
criminacion cultural y “racial”, y de sectarimo.

El explotar “lo religioso” con fines de lucro perso-
nal o de pequenos grupos que usufructdan el
monopolio de la distribucion de bienes religiosos.
Campanas proselitistas agresivas y manipuladoras.
Un discurso religioso a veces excluyente y exclusi-
vista: “No hay salvacién fuera de mi Iglesia”.
Formas exacerbadas de un espiritualismo desen-
carnado, que tiende a distanciar al individuo del
entorno social, y la falta de motivaciones hacia una
activa participacion social.

La falta de una actitud de acogida y escucha que
favorezca el dialogo, el encuentro y la reconcilia-
cién, y el respeto hacia el “otro” diferente, que tie-
ne otras concepciones religiosas o practica su fé
de forma distinta 0 nombra a Dios de otra manera.
La ideologizacion y politizacion de algunas activida-
des ecuménicas, y su falta de encarnacion en la
base de las Iglesias y de las denominaciones, que
provocan reacciones de un supuesto apoliticismo.
El traslado mecénico de métodos pastorales y es-
quemas teoldgicos y evangelizadores, transplan-
tado de otros contextos culturales e histéricos, in-
sertados a la fuerza de la cultura cubana, a veces
incluso mal traducidos.

Una cierta pobreza y esquematismo en la busque-
da de reflexiones y de soluciones propias, a los pro-
blemas y necesidades espirituales de la mujer y el
hombre cubanos.

La falta de madurez del laicado en todas las institu-
ciones religiosas, y la falta de una preparacion ade-
cuada para enfrentar los actuales retos.

La falta de preocupacion de algunos directivos re-
ligiosos por la incorporacién a su quehacer pasto-
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e e,

ral de los problemas y necesidades que afectan ala
sociedad en su conjunto.

= Eltemor a intercambiar con miembros de otras Igle-
sias y practicantes de otras religiones, y el auto-
aislamiento que se imponen los feligreses, o al que
son inducidos por algunos lideres religiosos.

= Un profundo prejuicio entre los cristianos hacia las
religiones cubanas de origen africano, conside-
randolas “supersticiones”.

* La formacion de agentes evangelizadores con in-
suficiente formacion doctrinal, religiosa y cultural.

= La ausencia de cursos sistematicos sobre historia
de las religiones, ofrecidos sin criterios valorativos
y respetuosos hacia otra fés y expresiones y préac-
ticas espirituales.

Un gran aporte para el impulso y reimpulso del
didlogo inter-religioso en Cuba, y el desarrollo del
macro-ecumenismo, ha sido la presencia en nuestro
pais -en varias oportunidades— del tedlogo catdlico
liberacionista italo-egipcio Giulio Girardi, para quien “el
racismo se combate también promoviendo en las igle-
sias una reflexion macro-ecuménica, que disipe los
prejuicios culturales y teolégicos, mediante la cele-
bracion de encuentros con representantes de aque-
llas culturas y religiones”.(29)
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I11.IV.- ELEMENTOS FAVORECEDORES DEL
DIALOGO INTER-RELIGIOSO EN CUBA.

El mundo de hoy -éste mundo parcialmente
“post-moderno”, que se debate entre la inducida ten-
dencia al desenfrenado individualismo y el gregario
caracter de los humanos-, no sélo se afianza en las
tradiciones grupales, sino que va al encuentro del
“otro” -los otros"-, a sabiendas o no de hallar en la
“otredad” tanto la certeza de si mismo y de sus valo-
res, como el necesario complemento de aquello de lo
que ésta careciendo, hasta la sustitucién- total o frag-
mentada- de lo propio que ya no le es eficaz.

Es en ese contexto contradictorio —generador
de crecimiento al tiempo que de la ampliacién de las
desigualdades, y creador de “lo nuevo” o re-creador
de lo ya existente-, el espacio en que se constata la
existencia de elementos obstaculizadores y favorecedo-
res del dialogo inter-religioso y el macro-ecumenismo.
En el caso cubano, en la ultima categoria es posible
sefalar:
= La campafa de “nueva evangelizacién” empren-

dida por la Iglesia catdlico-romana con vistas a la
preparacion para la celebracion del Tercer Milenio
del Cristianismo — en Cuba iniciada en visperas de
la visita del Papa-, que aunque como objetivo no
se planted el didlogo con el mundo religioso no
cristiano, en la practica no podia evitar que se pro-
dujera, al menos, un elemental intercambio.

* Las jornadas de “celebraciones evangélicas” —de
mayo a junio de 1999- efectuadas en puntos im-
portantes de todo el pais -y muchas de éstas tele-
visadas-, que mostraron a los “otros” religiosos, con
su indirecta participacion, las “celebraciones de la
palabra”.

* Las procesiones efectuadas cada ario al santuario
dedicado a San Lazaro -Babalu Ayé para los
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“santeros”, Kuba Yendi para los “vodu”-, asi como
las recientemente autorizadas procesiones realiza-
das por los alrededores del santuario de la Virgen
de la Caridad —Oshum o Erzuli, para “santeros” y
“VodU" respectivamente-, Patrona Nacional del
pueblo de Cuba, y por esto un simbolo de facil
identificacion, mas alla de la fé religiosa profesada.
Ambas deidades, con gran cantidad de devotos
entre los cubanos, favorecen la interaccién o la co-
existencia —en los templos y peregrinajes- a religio-
sos de diferentes practicas —fundamentalmente
catélico-romanos y afro-cubanos-, de dentro y fue-
ra de la Isla.

Los recientes intentos de institucionalizacién o,
quizés, de organizacién de nuevo tipo, por parte
de un sector de algunas de las religiones afro-cu-
banas. (30)

La expansion de las religiones de origen afro hacia
todo el espectro multicolor y hacia todas las esfe-
ras sociales del pueblo que conforma a la nacién
cubana.

El aumento del nivel de instruccién del pueblo, que
deriva en mayor interés de las bases religiosas por
conocer las historias e interioridades de sus préacti-
cas.

El incremento en la realizacién de estudios serios
e inter-disciplinarios, y por parte de profesionales
calificados, sobre las religiones. (31)

La creciente interrelacion que tiene lugar en los Ul-
timos afios, entre las muiltiples instituciones y gru-
pos religiosos de la Isla, con sus homdlogas en
otros paises.

La participacién —todavia discreta, por variadas
causas- de religiosos cubanos en conferencias,
talleres y cualquier tipo de evento académico que
aborde los temas culturales/religiosos. (32)

La existencia de publicaciones —pocas y de limita-
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da circulacion, religiosas o no-, que abordan la te-
matica religiosa desde diferentes perspectivas, y
que permiten en algunos casos conocer del “otro”
y de las experiencias dialogantes en diferentes pai-
ses. (33)

El propio mestizaje bioldgico y cultural/religioso,
que es una realidad para muchas familias cuba-
nas, en las cuales sus miembros no sdlo tienen
variados colores de pigmentacion epidérmica, sino
gue también puede que profesen religiones distin-
tas, sin que eso constituya un motivo de contra-
dicciones.

La profunda capacidad de enriquecimiento espiri-
tual del negro/a, capaz no sélo de reacomodar sus
tradiciones religiosas y tomar de otras lo que le re-
sulte util y/o atractivo, sino de vivir paralelamente
aparentemente contradictorias practicas religiosas,
sin que ello le cree problemas de identidad, con-
flictos individuales de fé o merezca el rechazo de
Su grupo.

Como parte del “mea culpa” de la Iglesia catdlico-
romana fue leida en sus templos en Cuba, una de
las cartas pastorales del cardenal Jaime Ortega
Alamino, pidiendo perddn “a nuestros hermanos
negros” —en nombre de la Iglesia- “por la esclavi-
tud”, y por “la discriminacién” de que fueron obje-
to en determinadas escuelas catdlicas, “porque no
podian estudiar alli”. El jerarca religioso expreso
querer “poner en guardia a los catdlicos habaneros
contra los sentimientos de discriminacion (...) que
tienden a aumentar”, y que calificé de “pecado
gravisimo”. (34) La muestra de contriccién de la
Iglesia catdlico-romana, en Cuba, aunque insufi-
ciente, no deja de ser importante. Ninguna actitud
parecida conocemos de parte de las Iglesias pro-
testantes y evangélicas cubanas.
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No cabe dudas de que una cierta dinamica in-
ternacional de didlogo que hoy se percibe —que afec-
ta todas las esferas y todos los niveles sociales-, y que
de alguna manera influye en Cuba, favorece las posi-
bilidades referentes a la preparacién de una atmdsfera
de intercambio y de didlogo para los cubanos.
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IILV. EVOLUCION DEL MACRO-ECUMENISMO EN
CUBA.

Pese a las reticencias mostradas por diversos
sectores eclesiales, y por algunos lideres de religiones
afro-cubanas, asi como de otros grupos religiosos, ha-
cia un posible dialogo inter-religioso —que conduzca
al macro-ecumenismo-, no se puede ignorar que en
los dltimos tiempos se han dado algunos pasos de sig-
nificacion, dentro del propio campo religioso, en éste
sentido, y para los cuales no se ha contado con sufi-
ciente divulgacion.

Teniendo como antecedente al movimiento
macro-ecuménico “indio-afro-latinoamericano”, surgi-
do en el contexto de las contracelebraciones efectua-
das en el continente latinoamericano —en 1992- con
relacién a la llegada de los esparioles al “Nuevo Mun-
do”, se efectud en La Habana la Primera Jornada de
Dialogo Inter-religioso —el 6 de julio de 1996-, alentada
por el tedlogo Giulio Girardi.

El encuentro — que tuvo lugar en uno de los
salones de la Catedral de la Santisima Trinidad, de la
Iglesia episcopal- conté con la participacion de medio
centenar de personas: pertenecientes a distintas de-
nominaciones cristianas —incluida la catolico-romana-
y a religiones afro-cubanas e intelectuales estudiosos
de la temética religiosa -religiosos o no-. Una cons-
tante fue la participacién a titulo personal de casi to-
dos los presentes —religiosos y estudiosos-, conscien-
tes de que no representaban oficialmente la voluntad
de las jerarquias de sus instituciones —eclesiales o se-
culares-, a pesar de no existir alli intensiones
proselitistas.

Entre los objetivos especificos de aquella Jor-
nada —que se consideré oportuno sistematizar- se plan-
ted la necesidad de propiciar el didlogo para conocer-
nos mejor, intercambiando ideas, creencias y formas
de concebir al mundo.
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Entre las consideraciones generales hubo el
reconocimiento —por los cristianos- de los valores po-
sitivos de las religiones afro-cubanas, y de su perte-
nencia al patrimonio cultural nacional, y la compren-
sién de que éste tipo de didlogo puede contribuir a su
justa valoracion por los otros religiosos.

Pero éste tipo de diélogo —valioso y convenien-
te en las condiciones culturales de Cuba-, no siempre
ha tenido la misma vitalidad e incluso, por momentos,
casi se ha paralizado. No obstante, algunos discretos
pasos han seguido encaminados en esa direccién.

Durante varios cursos —en el Instituto Superior
de Estudios Biblicos y Teoldgicos- los autores de éste
trabajo abordaron en las disciplinas de: Historia de la
Iglesia en América,Caribe y Cuba, y Panorama del mun-
do religioso actual,las culturas y religiones africanas y
afro-cubanas, religiones orientales, “Nuevos Movimien-
tos Religiosos”, etc.

En el verano de 1999 -julio 14 al 16- en el
reciclaje nacional del clero episcopal cubano —a invi-
tacion del Obispo episcopal-, ofrecieron varias confe-
rencias sobre: los cambios de la religién en la actuali-
dad, el dialogo inter-religioso y el macro-ecumenismo,
asi como las religiones y culturas afro, lo que motivéd
un amplio intercambio con los participantes.

Semejante labor ha tenido continuidad median-
te articulos, entrevistas, talleres, etc.

Consideramos oportuno sefalar, luego de
1999, una nueva fase del didlogo inter-religioso en
Cuba. Ese afio, -entre los dias 7 y 8 de agosto-, tuvo
lugar un interesante taller para analizar algunos aspec-
tos de las religiones que aqui conviven.

Convocados por el Centro Cristiano de Re-
flexion y Dialogo —de caracter ecumeénico-, estudio-
sos y religiosos de Cardenas, Matanzas y La Habana -
algunos con la doble condicién-, se reunieron en Car-
denas para tratar temas especificos como: Los funda-
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mentos del Espiritismo en Cuba; el Islam en Cuba; La
cultura yoruba en Cuba; El arraigo del Vodu en la Isla.

El Macro-ecumenismo desde la perspectiva
cristiana, con sus implicaciones, fue el centro de la
exposicion de Girardi (35) —nuevamente entre noso-
tros-. El tedlogo —de confesién macro-ecuménica-,
destacé la necesidad de asumir el didlogo con una
“actitud de blasqueda”, una “actitud de amor univer-
sal” ~sustentada en el” respeto a las libertades y a la
identidad” del “otro™- y una “refleccién sobre nuestra
educacién -dijo- cristiana y cristiano-céntrica”, por-
que “fuimos educados en la conviccién de que el nues-
tro es el unico Dios, y es su voluntad que todos se
conviertan a su adoracién”.

Enfatizé en lo que reconocié como la exis-
tencia —en éste momento- de dos lineas para el dié-
logo:

* Una, que “no contempla cambios sustanciales”,
pues asume que el Cristianismo es “la unica reli-
gion verdadera” y “la Biblia la Gnica verdad” —ten-
dencia que se difunde “sobre todo a nivel
institucional”-, para la cual “el didlogo no es un fin
en si mismo” sino “un medio de evangelizacion”,
y en la que reconocié como positivo el ayudar a
abrir “la etapa de colaboracidn entre las religio-
nes” por motivos como la justicia...

» Oftra, que contempla el didlogo “en términos de
reciprocidad” y que “supone que ningun interlo-
cutor se considere depositario de la verdad total y
definitiva®, sino que cada grupo posee verdades
“parciales” y andan en su blsqueda “toda la vida”,
lo que “implica una valoracién de las otras expe-
riencias religiosas”, y una experiencia de “amor
liberador”. No se trata, pues, “de una falta de res-
peto a Dios y a su Palabra”, méas bien es “un res-
peto a su autoridad” y una “asuncién de su diver-
sidad” desde una posicion “muy humilde”.
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De interés resultd la creacion -en el encuentro
citado, del "99, en Céardenas- de varios grupos de tra-
bajo macro-ecuménico, que se debian desarrollar en
La Habana, Matanzas y Cérdenas, para realizar “un
trabajo permanente” en el futuro del macro-
ecumenismo en Cuba.

Desde el mes de diciembre de 1999, el grupo
coordinador del trabajo macro-ecuménico en La Ha-
bana, mantiene su convocatoria para la realizacién de
los encuentros —cada dos meses- en la Catedral
episcopal de |la Santisima Trinidad.

En éstos encuentros —de caracter abierto, a los
cuales pueden asistir religiosos o no, estudiosos y cual-
quier interesado en la materia-, existe un principio rec-
tor: el respeto, a si mismo y hacia los “otros”, en las
exposiciones que sobre las diferentes religiones ha-
cen sus propios practicantes, y en los criterios que
emiten los participantes.

Temas variados han sido expuestos y discuti-
dos. Fue realizada una panoramica del movimiento
macro-ecumeénico en otras regiones —otras areas
caribenas y Brasil, pero también Europa, Africa y Asia-
, @si como una presentacién sobre la conceptualiza-
cion, los objetivos y las caracterfsticas del didlogo inter-
religioso y el macro-ecumenismo; hubo una introduc-
cion a la Regla de Osha, asi como un acercamiento al
Vodu cubano; el Espiritismo “cientifico” fue caracteri-
zado explicitamente, por varios de los grupos dedica-
dos a su préctica.

Hasta el momento —con la presencia activa de
evangélicos, protestantes, yogas, santeros, masones,
paleros, espiritistas: sincréticos y “cientificos”, catdli-
Cos-romanos, episcopales, islamicos, luteranos, vodd,
cartomanticos, libre pensadores..., organizaciones y
sociedades-, las jornadas se han efectuado en un rico
clima de intercambio cordial y fructifero.
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Destacable es que, la unica Iglesia que partici-
pa como institucién, es precisamente la episcopal, que
no sélo nos abre sus puertas en actitud de acogida y
nos ofrece muestras de saber hacer manifiesto —a ni-
vel jerarquico- “el amor universal” al que se refirié
Girardi, sino que el propio Dean de su Catedral, el Re-
verendo Juan Ramon de la Paz, y su esposa, la Reve-
renda Nerva Cot —al igual que los empleados del local-
, participan activamente en la coordinacion general de
las actividades, en la realizacién de las mismas, y nos
ofrecen los recursos necesarios para efectuarlas.

La propia Reverenda — de origen metodista- en
publico testimonio, mencioné haber sido portadora de
“muchos prejuicios” antes de su conversién al
episcopalismo, y dijo: “en esa comunidad, tan humil-
de, yo tuve que pedir perddn, porque cada uno de
nosotros tiene su pequena verdad” (36)

41




lLVI. PRINCIPALES RESULTADOS.

Aungue es muy temprano para augurar el fu-
turo del macro-ecumenismo en Cuba, pasando por el
diélogo inter-religioso-, vale tomarse la osadia de dar
muestras de algun que otro pequefio fruto. A fin de
cuentas, sélo con optimismo se consigue avanzar por
los dificiles caminos. Este, es uno de esos. Y tal vez
por eso -parafraseando al poeta- resulta mas estimu-
lante. (37)

La capacidad para el didlogo —al menos el inte-
rés en éste y/o la curiosidad por el mismo- no es “in-
vento” de “locos dialogueros” religiosos © no, ni es
utopia irrealizable planteada como hipdtesis de
cientistas sociales.

El espacio que se va gestando en los encuen-
tros efectuados en la Catedral episcopal, asi lo demues-
tran. El interés por los temas presentados y discutidos
— a propuesta de los propios participantes-, y los testi-
monios ofrecidos, van en esa direccion.
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Algunos de los asistentes han transitado por dis-
tintas manifestaciones religiosas, asi como por gru-pos
metafisicos. Es el caso de un joven episcopal, quien
confiesa: “en todos los lugares yo encontré animo de
ayudarme para seguir adelante”, o de un joven inge-
niero —laico catdlico-romano-, que en su convivencia
en el centro laboral con personas de otros credos —reli-
giosos o no- extrajo una leccién: “Dios nos ama a
todos;a catolicos como a protestantes, a buenos como
a malos, a babalawos como a jineteras (...) no importa
si es ateo o creyente, usted es mi hermano, y lo voy a
respetar como sea”.

El ingeniero Guillermo Diago, babalawo —miem-
bro con mas afos de iniciacién en la Comisién Orga-
nizadora de la Letra del Afo (38)-, destacé la necesi-
dad de estudiar las religiones afro-cubanas, “porque
hay muchas equivocaciones sobre éstas, incluso bar-
barismos”. (39)

Lazaro Cuesta, babalawo y masén —Coordina-
dor de la Comisién organizadora de la Letra del Ano-
fue enfatico al sefialar. “Nuestra religion entré — a Ame-
rica- amarrada con cadenas. Ahi comenzd el
sincretismo. Ahi comenzaron las grandes dificultades
que arrastramos”. No obstante, opind que si su reli-
giéon se mantiene — a pesar de no hacer proselitismo-,
es porque “es bien para el hombre”, y siempre “reci-
ben al que llegue”. Segun los célculos de Cuesta, “mas
del setenta y cinco por ciento de la poblacion de éste
pais” tiene alguna relacién con la “Santeria”, “directa
o indirectamente”. Y asevera que “todos los espacios
a la fé son una puerta donde yo puedo entrar. No me
importa su nombre, me importan sus valores”. (40)

Para un economista de reciente conversion a
Cristo — que asiste a la Iglesia episcopal sin ser miem-
bro-, no es posible hablar de Dios, ni de Olofi, porque
“Dios es infinito”.
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Segun el testimonio de un espiritista "todos so-
mos hermanos”, tanto practicantes del Espiritismo “cien-
tifico”, como los del sincrético. Dijo tener en su cuadro
espiritual un espiritu que “fue yoruba”, al que él no limi-
ta, “porque éste trae su verdad”.

Otros espiritistas, también auto-identificados
“cientificos”, consideran la no existencia de un espiri-
tismo sincrético; “eso —dicen- es mediunismo”.

Carlos Navarrete — estudioso de la temaética afro-
cubana- ha sefalado que, “para poder hablar de San-
teria”, hay que referirse a la historia y la cultura. Y pre-
cis6 que “los santeros trabajan con “orishas” (41), no
con santos”. (42)

Otro participante —quien dice no pertenecer a
ningun grupo religioso, aunque provienen de una fa-
milia religiosamente heterodoxa-, considera que “existe
un odio tremendo, entre nosostros, hacia las religio-
nes “oscuras” -se refiere a las afro-cubanas- pero
cuando tenemos problemas no dudamos en acudir a
ellas”. Si un “santero” —record®- “va a una Iglesia -cris-
tiana- y dice que es “santero”, se le dice: eso es de-
moniaco”.

El profesor Lopez Oliva -insistente en el nece-
sario trato respetuoso, y preocupado en cada encuen-
tro por dar a conocer los sucesos religiosos mas im-
portantes que tienen lugar, dentro y fuera de Cuba,-
se ha preguntado: “ise llegara a una sola religion
mundial?” (43). A lo cual, en cierta medida, le respon-
de Girardi cuando dice:” No es importante ir hacia una
religién universal, sino hacia una actitud universal”. (44)

Se plantean las perspectivas de las religiones,
culturas e historias afro y afro-cubanas -siempre que
las condiciones los permiten-, mas se lamenta que mu-
chos de los religiosos afro-cubanos presentes en los
encuentros, todavia muestren reservas -compren-
sibles- y estén poco dispuestos a plantear abiertamente
sus criterios e inquietudes.
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HLVIl. NECESARIA AUTO-CRITICA.

Que es dificil ser “juez y parte”, es harto cono-
cido. Las experiencias dan cuenta de ello. Pero no es
imposible enfrentar el auto-andlisis con una mirada
critica. Lo intentaremos.

Los esfuerzos por el trabajo de didlogo inter-
religioso y de macro-ecumenismo en Cuba -necesi-
dad imperiosa dada la complejidad de su realidad cul-
tural/religiosa- no es el resultado, en primer lugar, de
la concientizacién de los lideres religiosos -muchos
se sienten mas seguros en sus “ciudadelas
doctrinales”-, ni han contado —en la mayoria de los
casos- con el respaldo de los mismos. Mucho debe-
mos en tal sentido —en tanto lideres., personalidades
de reconocido prestigio e instituciones- al apoyo reci-
bido directamente de Giulio Girardi, de los babalawos
y otros lideres que han acudido al llamado y de la Igle-
sia episcopal. Insustituible es el apoyo de las bases
—religiosas o no-: ellas son las protagonistas.

Aun contando con el reconocimiento de algu-
nas organizaciones ecumeénicas —CEHILA-Cuba, Co-
misién para el Estudio de la Historia de la Iglesia en
Latinoamérica, lo ha asumido como proyecto-, y con
su apoyo moral, pudiera hacerse mas visible su parti-
cipacion. No estaria de mas recordar que —como dije-
ra un tedlogo de la liberacion, el brasilefio Leonardo
Boff- “no basta estar a favor del sincretismo”, hay que
estar a favor de un nuevo ecumenismo. (45)

Nuevo ecumenismo, que precisa ir precedido
del didlogo para el cual, no siempre, comprendemos
la necesidad de abandonar posiciones ofensivas propi-
ciadoras de respuestas defensivas, que es imprescin-
dible eludir si se pretende evitar absurdos fundamen-
talismos.

Nos acecha siempre el riesgo de caer en el
“intelectualismo” y algunos afanes proselitistas, des-
conociendo u olvidando que lo fundamental es el in-




tercambio —respetuoso, franco, abierto-, que incluya
a todos. Las exposiciones de corte académico, tienen
otros espacios para sus presentaciones.

Quizés no hemos tocado a todas las puertas —
o hemos olvidado las més indicadas-, mas no estamos
satisfechos con la movilizacion realizada en cuanto a
representatividad, y tenemos motivos para lamentar la
indiferencia y el deséanimo de algunos.
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IV. DESAFIO METODOLOGICO.

El didlogo inter-religioso y el macro-ecuméni-
co enfrentan el desafio metodoldgico de buscar sus
propias vias y procedimientos para alcanzar el fin de-
seado: la convivencia entre diferentes culturas y reli-
giones en el marco de una sociedad més justa, huma-
na e integrada. _

El Programa “Convergencias Espirituales y Dia-
logo Inter-religioso” que propicia la UNESCOQO, reco-
noce la prioridad que debe darse al didlogo inter-cul-
tural e inter-religioso en la educacioén y la formacion,
ya que desde la mas tierna infancia el nifio debe ser
iniciado en el descubrimiento de la alteridad y de los
valores de la tolerancia, respeto y confianza en el pré-
jimo, que incidiran en un cambio en sus comporta-
mientos y actitudes hacia los demas.(46)

La introduccién de una ensefanza especifica
del dialogo inter-cultural e inter-religioso, a través de
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las herramientas pedagdégicas adecuadas, es concebi-
da como un medio para favorecer el conocimiento mu-
tuo de los valores compartidos, contenidos en el men-
saje de las religiones y de las tradiciones espirituales,
gue pueden ser considerados patrimonio espiritual y
cultural comun.

Pero ésta pedagogia también necesita ser trans-
formada, asi como la educacién en general, y hasta la
propia investigacion, que tienen que convertirse en una
pedagogia, una educacién y una investigacion
liberadoras, en las que predomine la participacién po-
pular —pero sin populismos-, y se superen los antiguos
verticalismos.

En la declaracién de Ministros de Educacién
de Iberoamérica —celebrada en La Habana, a princi-
pios de julio de 1999, en preparacion de la IX Cumbre
Iberoaméricana de Jefes de Estado y de Gobierno-,
se subray6 la importancia de que los “principios que
fundamenten una formacién ética y civica” sean “la
busqueda de la convivencia armonica, la responsabi-
lidad, la tolerancia, la justicia, la igualdad, el respeto a
los derechos humanos, el aprecio a la diversidad, y la
conciencia de la solidaridad internacional”, los que
deben estar “en la base de una educacion de calidad,
que acomparie el desarrollo de las personas desde la
temprana edad”. (47)

Pero el problema no se limita “a ensenar”, a
imponer una “educacion”, sino a convertir a cada edu-
cando en un educador de si mismo y de los demas.
Hace falta una educacién, una pedagogfa, una inves-
tigacién, cuyo objeto sea, al mismo tiempo, sujeto o
protagonista. En una palabra, fomentar la auto-
ducacion, la auto-pedagogia, la auto-investigacion, sea
el sujeto-objeto un individuo o un colectivo.

Hay que aprender a aprehender de uno mis-
mo, de su propia cultura y de su propia religion, asi
como de las culturas y las religiones de los “otros”. Y
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-como nos sugiere Giulio Girardi- incorporarnos a una
investigacion participativa, para ir “mas alla de las apa-
riencias” y “ser capaz de arrancar mascaras bajo las
cuales el sujeto se esconde a los demés y a si mismo”.
(48) Hay que partir de un auto-andlisis, que incorpore
un conocimiento espontaneo y genuino.

Explica Girardi que “una investigacién colecti-
va se puede caracterizar como participativa si no es
solo el fruto de una colaboracién entre distintos apor-
tes individuales —~como seria, por ejemplo, una investi-
gacion inter-disciplinaria, de hecho indispensable en
la actualidad, por el avance de los resultados cientifi-
cos-, sino que debe ser |la obra de un sujeto que actla
colectivamente, en encuentros donde se realiza una
interaccion entre los individuos, por medio de pala-
bras, silencios, atencién, miradas, emociones, conflic-
tos, etc; si ademas los coautores de la investigacién
no intervienen como especialistas, sino como intérpre-
tes de una experiencia vivida. En éste sentido, el pro-
tagonista de una investigacion participativa es un co-
lectivo popular y su valor epistemiolégico se funda en
la capacidad intelectual del pueblo. Por cierto, la per-
sona y el colectivo popular, a pesar de tener esa capa-
cidad intelectual, no constituyen automaticamente un
sujeto de investigacion, sino que llegan a serlo a tra-
vés de un proceso, mas o menos largo, de
concientizacion e iniciacién metodolégica”.

Tal investigacion conduce al desarrollo de una
cultura popular participativa liberadora, que tiene como
opcion los oprimidos, las bases populares, como su-
jetos culturales —con sus disimiles formas de experi-
mentar la opresion-. El primer paso es escuchar a los
indigenas, los negros, las mujeres, cuando después
de siglos de silencio, toman la palabra, valorando los
documentos escritos y los testimonios orales que ellos
brindan.
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Frente al pensamiento Gnico que se impone
desde los centros de poder, la cultura liberadora se
caracteriza por reconocer el derecho a la autodeter-
minacion v, por lo tanto, a la diversidad cultural y reli-
giosa. En muchos paises ésta blsqueda esta vincula-
da a experiencias teol6gicas de la Teologia de la
Libeacion (TdL) y de la Teologia Pluralista.

Resulta preocupante la actitud asumida por la
Curia Romana contra algunos teélogos que han
incursionado en el didlogo inter-religioso —~como el
srilankés catdlico oblato Fr. Tissa Balasuriya, el aleman
Perry Schmidt-Lev Kel, el jesuita Fr. Anthony de Mello,
el belga jesuita Fr. Jacques Du Puis, y el profesor esta-
dounidense Michael Stoeber-, lo que contrasta con
posiciones adoptadas en varios Sinodos -como el
europeo y el asiatico- donde se di¢ prioridad a la evan-
gelizacién en contacto con los religiosos no cristianos,
asi como con la existencia de un Consejo Pontificio
para el didlogo inter-religioso. Para altos miembros de
la Curia Romana, tanto la TdL como la Teologia
Pluralista, resultan “sospechosas”, ya que consideran
que si se aceptan a otras religiones como validas, ¢qué
esperanza quedaria al trabajo misionero?. (49)

Durante muchos afos los estudios sobre las
“otras” culturas y religiones han estado dominados por
el eurocentrismo, y la nocién de la supuesta “superio-
ridad racial” de los europeos (50) —dejando de lado el
hecho de la no existencia de una “raza” europea-, para
quienes las religiones tradicionales africanas, por ejem-
plo, no eran mas que formas de “degradacién mental
y moral”, y lo “mas malo”. (51)

Hay antropdlogos e historiadores, incluso mo-
dernos tedlogos —catolicos y protestantes- y filosofos,
que todavia interpretan las religiones africanas a partir
de conceptos y categorias concernientes a la teologia
y la filosoffa occidentales y sus estudios, que sirven
hoy de fuente en la ensefanza impartida en la mayo-
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ria de los seminarios y centros de estudios religiosos —
incluso en Cuba-, son trabajos concentrados en creen-
cias y sistemas religiosos, que reducen a las religiones
africanas sud-saharianas a un conjunto de doctrinas
o categorias filosdficas, andlogas a las estructuras de
las fés occidentales.

Sin embargo, habria que admitir que algo se
va haciendo al respecto. Se cuenta en la actualidad
con varias modernas aproximaciones al estudio de las
religiones africanas —como a otras religiones del lla-
mado Tercer Mundo-, con diferentes niveles de inter-
pretacion, y muchas de éstas, muy serias.

Los NMR que estremecen en el presente el pa-
norama religioso mundial, y que han comenzado a
hacerse presentes en Cuba, requieren de un estudio
sensato, y no de un rechazo a priori. El estudio de las
religiones actualmente tiene que ser polimetddico —o
sea, no nos podemos aferrar a un solo método- e inter-
disciplinario —histérico, fenomenolégico, socioldgico,
psicolégico, artistico, antropolégico, linguistico e in-
cluso econdmico y politico-. Varios métodos son apli-
cables a los estudios de las diferentes religiones. (52)

Los NMR han provocado un debate entre los
estudiosos sobre los métodos mas apropiados para
su estudio, mas éste estudio no debe ser sélo objetivo
de los “estudiosos” -entre quienes se encuentran los
cientistas sociales profesionales, dedicados al estudio
de las religiones-, sino que en él deben participar tam-
bién - y desde sus propias perspectivas e identidades
culturales y religiosas-, el pueblo comun, que es quien
en ultima instancia se encuentra o participa con éstos
Movimientos en la vida diaria.

El dialogo inter-religioso y el macro-
ecumenismo —aunque a algunos no les guste- se tie-
ne que extender a todos sin distincién, como un espa-
cio de confraternidad y de enriquecimiento mutuo.
Todos tienen en él derecho a manifestar sus experien-
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cias y deben de aceptar ser cuestinados, no en el sen-
tido de un rechazo, sino de la busqueda de un acer-
camiento y de un entendimiento, dentro de un espiri-
tu de tolerancia a nuestro préjimo, que puede estar
equivocado o no pero que tiene derecho a equivocar-
se o a ver el mundo desde otro prisma, al igual que lo
tenemos nosotros, porque nadie es duefio de la “ver-
dad absoluta”, salvo Dios.
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V. CONCLUSIONES.

Un octogenario sacerdote catélico nos dijo en
una ocasion que, para él, “el ecumenismo, era sindni-
mo de protestantismo, y conducia al comunismo y al
relajamiento moral”. Una joven diaconiza de una nue-
va Iglesia protestante, nos expreso hace unos dias, que
para ella “el dialogo inter-religioso era impulsado por
el Papa, como alternativa al ecumenismo protestan-
te”. Un profesional jubilado, que asiste regularmente a
una lglesia cristiana, manifesté que “el macro-
ecumenismo es producto de tedlogos radicales, se-
ducidos por el paganismo”. Un babalawo cubano,
bastante conocido, dijo por su parte: “no me importan
los dialogos; los catdlicos nunca nos han querido. Yo

estoy bien asi”.
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El dialogo inter-religiosoy el macro-ecumenismo,
pese a diversas reservas, avanza tanto en Cuba como
en otros paises, adquiriendo —poco a poco- un caracter
universalista.

Al abordar el tema del didlogo inter-religioso,
puede ser Util recordar al destacado tedlogo jesuita
aleman —ya fallecido- Karl Rahner —uno de los princi-
pales tedlogos del Concilio Vaticano Segundo-, quien
al referirse al didlogo y la colaboracion entre las Igle-
sias cristianas, subrayé: “(...) un dialogo, que es cosa
distinta de una discusién o de un unilateral intento in-
mediato de convertir al otro, presupone que ambas
partes estén dispuestas a aprender algo de la otra”.

Puntualizé ademas que “el dialogo es necesa-
rio, pero sélo es posible como dialogo abierto que no
prohiba a ninguna de las partes llevarlo a cabo desde
sus propios presupuestos”.(53)

Es nuestra opinién que la Iglesia catdlica-roma-
na, y, en general, todas las religiones compatibles con
un orden ético-natural, tienen mucho que aportar a la
sociedad cubana, incluso a los no creyentes —inclu-
yendo a los ateos-, en la busqueda de soluciones ra-
cionales que conduzcan a superar las dificultades de
todo tipo del presente, y a alentar la esperanzay la fé,
procurando hallar soluciones no excluyentes que fa-
vorezcan la vida plena e integral para todos los cuba-
nos.

Debemos recordar, como sefalé el sacerdote
jesuita hindu-espariol Raimon Panikkar, que “ninguna
cultura, religién o tradicion, puede aisladamente resol-
ver los problemas del mundo (...) Todos necesitamos
los unos de los otros, y todos somos interdependientes
en todos los ambitos”. (54)

Estimamos que las Iglesias cristianas deben, en
éste proceso de didlogo y busqueda, proponerse su-
perar mediante encuentros los desencuentros, y tra-
tar de evitar la tentancién de desculturar y aculturar a
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la poblacién cubana que profesa religiones de origen
africano. Esto, de ningin modo equivaldria a abando-
nar la misién evagenlizadora, que pudiera enriquecer-
se con una real inculturacién del Evangelio, en su en-
cuentro con éstas y con otras culturas y religiones.

La evangelizacion cristiana —teniendo en cuen-
ta una plena libertad religiosa- debe ser considerada
como una propuesta, tan valida como las otras pro-
puestas religiosas y espirituales —que a su vez el Cris-
tianismo, en sus diversas denominaciones, debe de
respetar y aceptar-, respetandose asi las multiples iden-
tidades culturales/religiosas y espirituales.

Para que todas las religiones presentes en la
sociedad cubana, puedan desempenar un papel mas
dindmico dentro de la sociedad civil —-que en la Isla
vive un proceso de gran transformacion-, y en rela-
cién con la sociedad politica, tienen que ampliar su
capacidad de didlogo dentro del propio espacio reli-
gioso, y lograr una inculturacién y contextualizacion
mayor de sus mensajes.

Si no hicieran esto, corren el riesgo de quedar
~las Iglesias y demas religiones- reducidas a “ghettos
ahistdricos”, especie de “residuos santos”, y pueden
llegar a convertirse en curiosas salas de un museo
humano que nos muestre una época pasada, repro-
duciendo -sin proponérselo- aquellos Museos de Re-
ligiones que existieron en los antiguos paises auto-pro-
clamados “ateos”, de Europa del Este. Estando, con
esa actitud, muy lejos de cumplir -todas- la mision
liberadora-salvadora, que se propusieron o gque cum-
plieron en algin momento.

En éste ambiente transformador y de surgi-
miento de nuevos paradigmas —de forma consciente
0 inconsciente- el intelectual —religioso o no- tiene que
asumir una labor de observacion participativa, que in-
dique un acomparnamiento de los verdaderos actores
sociales, no pretendiendo situarse por encima de és-
tos.
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Los cientistas sociales deben contribuir con sus
estudios e investigaciones, a la divulgacion de las ca-
racteristicas principales de las diferentes culturales y
religiones, y esclarecer puntos de coincidencia, bus-
cando espacios de encuentro que lleven al desarrollo
de consensos; ayudar a superar diferencias y posibili-
tar cientificamente el dialogo, situédndose por encima
de las diferentes cosmovisiones.

Existe una responsabilidad social, que se debe
imponer al “objetivismo” cientifico, y a las filosofias y
culturas concernientes a cada cientifico. Las ciencias
sociales deben ir al encuentro de la teologia, pero de
una teologia abierta a todas las culturas y religiones, y
superar el etnocentrismo y el cristiano-centrismo; de-
ben ser capaces de crear categorias particulares para
cada cultura y religion —sin temores, ni acomo-
damientos- teniendo en cuenta sus particularismos, y
al mismo tiempo asumiendo una perspectiva
universalista —no eurocéntrica- que supere los esque-
mas occidentales, dominados por las concepciones
culturales y religiosas judeo-cristianas. Percibiendo el
mundo como un todo, en el que todos tenemos dere-
cho a vivir sin exclusién y alcanzar iguales derechos,
asf como asumir —igualmente- deberes.

La incorporacién a la universidades y centros
de estudios superiores —en general a todo el sistema
educacional-, de la historia de las culturas y las religio-
nes, ayudara a superar prejuicios y abrir el horizonte
del pensamiento. Los estudios de éste tipo no pueden
asumirse desde una perspectiva estrecha, o
etnocéntrica, sino desde una perspectiva donde to-
dos tengan cabida, vinculados a los procesos de inte-
gracién y desarrollo que tienen lugar en otras areas.

El conocido filésofo y ensayista espariol Fer-
nando Savater consideré que, “el problema del inte-
lectual hoy”, esta en ser capaz de emitir “opiniones
validamente fundadas ante los conflictos especificos
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de la sociedad actual”, y “no en su reciclaje al servicio
del poder”. (55)

Apremia la necesidad de sistematizar los cono-
cimientos en los campos de las culturas y de las reli-
giones, abordar éstos como parte del acerbo de la
sabiduria de la humanidad, superando las tendencias
al “cientificismo”, tan en boga.

Del mismo modo, el investigador que intente
dar seguimiento al proceso de didlogo inter-religioso —
parte del didlogo inter-cultural-, debera hacerlo tanto
desde una perspectiva emic-intentando introducirse en
la psicologia de los sujetos de su estudio, para asi com-
prender la dinamica interna del hecho referido-, como
desde una perspectiva etic —que valora para el anélisis
aspectos que pueden no ser concebidos por los suje-
tos que actian como protagonistas del didlogo-. Y
debe tener en cuenta que ambas posiciones no son,
ni excluyentes, ni contradictorias, en tanto los resulta-
dog que arrojen no necesariamente tienen que diferir,
y si puede que se produzca entre |os mismos una co-
incidencia, relativa o total.

En una conferencia celebrada en Barcelona
(Espana) -en abril de 1993-, organizada por la
UNESCQ, a la que asistieron investigadores sobre |a
problemética de la paz y personalidades de cinco tra-
diciones religiosas —Budismo, Cristianismo, Hinduismo,
Islamismo y Judaismo-, se expres6é que “la humani-
dad actual aspira a organizar de forma arménica su

d.iversidad cultural, linglistica, religiosa, étnica y na-
cional (...) Las tradiciones religiosas quieren aportar
valores y orientaciones para configurar los nuevos
paradigmas culturales (...) Debemos distinguir entre las
auténticas ensefianzas religiosas y las ensefianzas
anadidas a las religiones, entre el espiritu religioso y
los dogmas irracionales, y entre la fé religiosa y el
fundamentalismo (...)". (56)
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Estos planteamientos, de total vigencia, V.I1.- NOTAS.

pueden extenderse al resto de las religiones del
mundo. , _

Hay que estar consciente de que sélo mediante
el didlogo -los didlogos-, y la busqueda de consensos,
se podra construir un futuro en el que qgepamos to-
dos, y todos tengamos las mismas p05|b|I|dadtlas., don-
de las mujeres y los hombres sean —para los religiosos-
verdaderas imagenes de Dios, a saber, mujeres y hom-
bres plenamente desarrollados.

(1) Nigosian, S.A. Word Faiths. New York (EE.UU). St.
Martin ‘s Press, 1994.Second edition. 16 Religion
in global perspective. P 471.

(2) Para el estudioso Roland J. Campiche “los NMR
son respuestas a las crisis culturales y sociales” y
se diferencian de las sectas, en que éstas Ultimas
“enfrentarian a las crisis sociales”. Los NMR por lo
general fueron creados después de la Segunda
Guerra Mundial y suelen tener un discurso
fundamentalista, que incluye utopias tecnoldgicas
y cibernéticas. Muchos plantean la vida en peque-
nas comunidades y se proponen construir espa-
cios en los que se reformulan modos tradicionales
de vida, al tiempo que crean nuevos espacios so-
cio-religiosos. Ofrecen elementos para, supuesta-
mente, afrontar los desafios de la acelerada vida mo-
derna, y recetas para lograr éxitos en la vida profe-

sional y econdmica. Entre ellos hay movimientos
originados en la India, en el Lejano Oriente (Japén
y Corea del Sur) —que incluyen experiencias
budistas-, de origen islamico, de inspiracion en las
religiones tradicionales del Sur del Sahara, en Afri-
ca, abundan los que tienen un caracter esotérico,
hay los que inspiran en los OVNIS (objetos volado-
res no identificados) y en encuentros con
extraterrestres, asi como de caracter psicolégico -
como la Cientologia-; también realizan nuevas lec-
turas de los Libros cristianos y de las Escrituras ju-
dias.

Masferrer Khan, Elio (compilador). Sectas o Iglesias.
Ciudad de México. Asociacion Latinoamericana
para el Estudio de las Religiones (ALER) y la Edito-
rial Plaza y Valdés. Primera edicion. 1998. P. 69.

Barreda O.P, P. Angel Jesus.“La pastoral de la Igle-
sia frente al fenémeno de los nuevos movimientos
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religiosos”. En: L"Osservatore Romano. Santa Sede.
No. 24. Enero 22 de 1999. P(s). 18-19.

(3) Debemos tener presente que el Hinduismo no es
un sistema teoldgico, ni hace afirmacion dogméa-
tica acerca de la naturaleza de lo divino. El Hin-
duismo no considera obligatoria ninguna practi-
ca religiosa, ni confiere la calidad de dogma a nin-
guna doctrina, y no se identifica con un determi-
nado Cédigo Moral. No hay una practica religiosa
o un dogma que puede decirse universal o esen-
cial en el Hinduismo en su conjunto. A pesar de
ello, el Hinduismo se ha mantenido durante siglos,
como una unidad religiosa bien definida.

(4) La adhesién al Islam se deduce de la profesion de
fé: “Testifico que no hay otro dios que Dios (Allah)
y Testifico que Mahoma es el enviado de Dios”.
Quizas no exista otra religién tan teocéntrica como
el Islam, para la cual el Unico pecado “sin remicion”
es negar la unicidad de Dios.

(5) “Dirigente del CMI hablaré en la Cumbre del Milenio
por la Paz’. Ginebra (Suiza). Agencia Latinoa-
mericana y Caribefia de Documentacién. Agosto
26 del 2000.

Declaraciones en La Habana del Dr. Robert
Edgard, Secretario del Consejo Nacional de Igle-
sias de EE.UU. Septiembre 2 del 2000. Encuentro
con lideres religiosos cubanos. Salon de Actos.
Iglesia Episcopal de Cuba.

Edgard precisé que en la reunion de la ONU par-
ticiparon representantes de treinta y nueve deno-
minaciones cristianas, junto a lideres de otras reli-
giones, incluso indigenas. “Estoy seguro —dijo- de
gue Dios escucho nuestras oraciones (...) Oramos
juntos por la paz y la justicia en el mundo”.
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(6) Chittister, Joan. “Future religion: oppressor o
liberator? 6 000 gather of third mesting of word s
religions”. En: National Catholic Reporter. Kansas
City (EE.UU). December 17, 1999. P(s) 12 y 13.
Chittister, Joan. “Parliament brought religion to the
bar of word conscience”. En: National Catholic
1Zepiﬁgrter. Kansas City (EE.UU). December 24, 1999, P(s)

y13.

El Primer Parlamento Mundial de Religiones se realizé
en Chicago, EE.UU., en Septiembre de 1895, coinci-
diendo con la celebracion de la Exposicién Colombi-
na. Asistieron mas de tres mil mujeres y hombres, 216
ponencias fueron leidas por estadounidenses protes-
tantes, catdlicos y judios, asi como por budistas, hin-
dles, taoistas, shintoistas, jainistas, musulmanes y
zgroatristas, y por académicos dedicados a los estu-
dios religiosos,de varios paises.El Reverendo George
Boardman, al abrir la primera sesién, calific al evento
de “nuevo y gran Pentecostés”. Las principales dificul-
tades resultaron de la busqueda de una base comun
para la unidad religiosa.

El Segundo Parlamento se realizd cien afios mas tar-

de, también en Chicago, y alli se acordd realizar con

mas regularidad las reuniones.

Ver: Cox, Harvey. Fire from Heaven, Reading.

Massachusetts (EE.UU.). Addison Wsley Publishing

Company. 1995. P(s) 34 a 43.

(7) “X Incontro delle CEB’s brasiliane: quasi un Con-
cilio Ecumenico, di uomini e donne, popolo di dio
e chiesa del mondo”. ILHEUS (Brasil). ADISTA.
Luglio 29, 2000. En: ADISTA. Roma (ltalia). No.
57. Luglio 29, 2000. P(s) 8 y 9.

(8) Documento del Consejo Pontificio para la Cultura.
“Para una pastoral de la cultura”. En:
L’ Osservatore Romano. Santa Sede. No. 24. Ju-
lio 11, 1999. P, 15.
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(9) Consejo Episcopal Latinoamericano. “Criterios y
reflexiones pastorales”. En: L’ Osservatore Roma-
no. Santa Sede. No. 33. Agosto 14, 1998. R 7.

(10) Juan Pablo Segundo. Catequesis. “Testimoniar a Dios

Padre, en dialogo con todos los hombres religiosos”.
En: [."Osservatore Romano. Santa Sede. No. 17. Abril
23, 1999. P 3.

(11) Lampe, Armando. Breve historia del cristianismo en el
Caribe. Comisién para el Estudio de la Historia de la
Iglesia en Latinoamérica (CEHILA) y la Universidad
de Quintana Roo, México. 1997. P. 183.

(12) Girardi, Giulio. “Por qué los cristianos buscamos el
dialogo con los hermanos de las religiones afro-

cubanas”. Fotocopia. S/f. P. 2.

(13) Citado por el Prof. estadou nidense, de origen
filipino, Eugenio Matibag, de la Universidad Es-
tatal de lowa (EE.UU), en la “Conferencia Inter-

nacional sobre Religion y Sociedad Civil en
Cuba”, La Habana, enero 14 al 16 de 1999. Gra-
bacidon.

(14) Céspedes Garcia-Menocal, Mons. Carlos Manuel. “De-

safio del sincretismo al pensamiento catolico” La Habana,
Julio 29, 1997. P(s) 1 y 14. Fotocopia

(15) Cardenas, René. “Caracterizacion del protestan-
tismo cubano”. Intervencién realizada en la “Con-
ferencia Internacional sobre Religién y Sociedad
Civil en Cuba”, La Habana, enero 14 al 16 de 1999.
Grabacion.

(16) Suérez, Raul. Intervencion realizada en la “Con-
ferencia Internacional sobre Religién y Sociedad
Civil en Cuba”, La Habana, enero 14 al 16 de 1999.

Grabacion.

(17) Desde las investigaciones de Fernando Ortiz -primer
antropologo cubano que enfrent6 con seriedad y res-
peto el trabajo con las culturas y religiones afro-cuba-
nas- y Romulo Lachatafieré, muchos son los especia-

62

listas que reconocen la existencia de un sincretismo “afro-

catolico”. En los ultimos tiempos se observa una tendenciaa

negar ese sincretismo en la Regla de Osha. Pero, dejemos

que sea el religioso y estudioso Jestis Mestre, quien se ex-

prese:
“Estos orishas fueron sometidos a un pro-
ceso de ocultamiento por parte de sus de-
votos procedentes de Africa, quienes se vie-
ron obligados a adorarlos bajo la forma de
santos catdlicos. Asi lo transmitieron a sus
descendientes y con el decursar del tiempo,
esto dié como resultado el “sincretismo”(...)
al identificar al orisha y al santo. Pero no se
limita ésta relacion a un problema exclusiva-
mente nominal, sino que es un fenémeno
que logra una estrecha fusién de imagenes,
atributos, poderes y culto entre unos y
otros”.
En: Mestre, JesUs. Santeria. Mitos y creen-
cias. Prensa Latina. La Habana, Cuba. 1997.
P2

(18) Ortiz, Fernando. Contrapunteo cubano del azu-

car y el tabaco. Editorial Ciencias Socia-
les. La Habana. (Cuba). 1983. P. 86.

(19) Ortiz, Fernando. Ob. cit. P. 86.

(20) Ortiz, Fernando. Ob. cit. P. 86.

(21) Barnet, Miguel. Intervencién en la “Conferencia

Internacional FERNANDO ORTIZ. Transculturacion,

Vanguardia y Diversidad Cultural”. La Habana (Cuba).

Noviembre 24 al 27 de 1999. Grabacion.

(22) James, Joel. “La Cuba profunda y las religiosidad

popular”. En: La Gaceta de Cuba. Unién Nacional de

Escritores y Artistas de Cuba (UNEAC). No. 5. Sep.-

Octubre./1998. Afio 36. P 7.

(23) En la actualidad algunos estudiosos —cubanos y

extranjeros- plantean que vestigios de las culturas —

incluso en sus aspectos religiosos- de los aborigenes
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cubanos, sobreviven en las provincias mas orientales

de lalsla.

Ver: Farifias, Daysi. Religion en las Antillas. Paralelis-

mos v transculturacion. Editorial Academia. La

Habana (Cuba). 1995.

(24) Sincretismo: Término empleado por Fernando

Ortiz para identificar, en el plano religioso, el proceso

de transculturacién. Ver: Nota 17.

(25) Messori, Vittori (editor). Cruzando el Umbral de la

Esperanza. Por: Juan Pablo Segundo. Alfred A. Knopf,

Ed. New York (EE.UU). 1994. P. 12.

(26) Messori, Victtori (editor). Ob. cit. P 88.

(27) Ortega Alamino, Cardenal Jaime. Carta Pastoral.

“Un solo Dios Padre de todos”. Documento. Departa-

mento de Medios de Comunicacion Social.

Arquidiocesis de La Habana. (Cuba). 1999. Pag. 36.

(28) Refran yoruba.

(29) Girardi, Giulio. “Para un Macro-ecumenismo Cu-

bano”. Fotocopia. La Habana (Cuba) S/f. P 7.

(30) En los ltimos tiempos se desarrolla, en Cuba, la
propension a crear estructuras de cierto nivel
organizativo, entre algunos practicantes de reli-
giones afro-cubanas. Ejemplos son: la Sociedad
lt4 Iran Lowo: la Comisién Organizadora de la
Letra del Afio; la Secretaria Abakua; y la Socie-
dad Cultural Yoruba de Cuba.

(81) Diferentes centros cubanos -institucionales o no-
. como: la Fundacién Fernando Ortiz; la Casa
del Caribe: los museos municipales de:
Guanabacoa, etc; las Universidades de La Ha-
bana y Las Villas, etc.; la Casa de Africa; el Cen-
tro de Investigaciones Psicologicas y Sociales;
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V.Il.- ANEXO

No. 1. MENSAJE FINAL DE LA ASAMBLEA INTER-
RELIGIOSA.

“En el umbral del tercer milenio, los representantes de
diversas tradiciones religiosas que nos hemos reuni-
do en el “Espiritu de Asis” en la Ciudad del Vaticano,
procedentes de muchas regiones de la tierra, desea-
mos compartir los frutos de las experiencias de estos
dias, las convicciones que han madurado y la esperan-
za con que afrontamos el futuro del mundo.

“Somos conscientes de la urgente necesidad de:

. “afrontar con responsabilidad y valentia los proble-
mas Yy los desafios del mundo moderno (pobreza,
racismo, contaminacién del medio ambiente, ma-
terialismo, guerras y carreras de armamentos,
globalizacion, sida, falta de asistencia médica, di-
solucién de la familia y de la comunidad,
marginacion de las mujeres y de los nifios);

- “trabajar juntos por defender la dignidad humana
como fuente de los derechos humanos y de los
correspondientes deberes, luchando por la justi-
cia y la paz para todos;

. “crear una nueva conciencia espiritual para todo
el género humano, en armonia con las tradiciones
religiosas, para lograr que prevalezca el principio
del respeto a la libertad de religion y la libertad de
conciencia.

“Estamos convencidos de que nuestras tradiciones
religiosas cuentan con los recursos necesarios para
superar las divisiones que observamos en el mundo y
para favorecer la amistad y el respeto reciproco entre
los pueblos.
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“Somos conscientes de que muchos de los tragicos
conflictos del mundo se producen por la pragmatica y
a menudo injusta asociacion de religiones con intere-
ses nacionalistas, politicos, econdémicos o de otro tipo.
“Somos conscientes de que, si no cumplimos nuestra
obligacion de poner en préctica los ideales mas eleva-
dos de nuestras tradiciones religiosas, seremos res-
ponsables de las consecuencias y se nos juzgara con
severidad.

“Sabemos que los problemas que afligen al mundo
son de tal alcance , que solos no somos capaces de
resolverlos. Por eso urge la colaboracion interreligiosa.
“Todos somos conscientes de que la colaboracion
interreligiosa no implica la renuncia a nuestra identi-
dad religiosa, sino que es, més bien, un camino de
aprendizaje:

- “aprendemos el respeto reciproco, como miembros
de la Unica familia humana;

- “aprendemos a respetar las diferencias y a apre-
ciar los valores comunes que nos vinculan.

“Por tanto, estamos convencidos de que podemos tra-
ba}ja_tr juntos para prevenir los conflictos y superar las
crisis que existen en varias partes del mundo.

“La colaboracion entre las diversas religiones debe fun-
darse en el rechazo del fanatismo, del extremismo y
de los antagonismos reciprocos, que llevan a la vio-
lencia.

“Todos somos conscientes de la importancia de la ins-
trucciéon como medio para promover la comprension
mutua, la cooperacion y el respeto. Eso implica:

- ‘“sostener la familia como columna bésica de la
sociedad;

- “ayudar a las generaciones jovenes a formar su
conciencia;
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- “subrayar los valores morales y espirituales funda-
mentales y comunes;

- “cultivar una vida espiritual (a través de la oracion,
la meditacion, el recogimiento segun la practica de
cada tradicion religiosa);

- ‘“usar todos los medios, incluidos los de comuni-
cacién social, para informar acerca de las respecti-
vas tradiciones religiosas;

- “asegurar que los textos de historia y de religion
ofrezcan una presentacién objetiva de las tradicio-
nes religiosas, a fin de que las personas pertene-
cientes a esas tradiciones puedan reconocerse en
ellas.

“Todos estamos llamados a comprometernos en éste
didlogo interreligioso e intercultural.
“Queremos hacer aqui diversos llamamientos:
“Invitamos a los lideres religiosos a promover el espiri-
tu de didlogo en sus respectivas comunidades, estan-
do dispuestos a comprometerse en el dialogo con la
sociedad civil en todos los niveles.
“Invitamos a todos los lideres del mundo, sea cual sea
su campo de influencia, a que:
“no permitan que la religiéon se use para incitar al
odio y a la violencia;
- “no permitan que la religién se use para justificar la
discriminacion;
- “respeten el papel de la religion en la sociedad, a
nivel internacional, nacional y local.
- “erradiquen la pobreza y luchen por la justicia so-
cial y econémica.

“Con el espiritu del jubileo nos dirigimos a todos los

gue nos hemos reunido en este dia:

- “para pedir perddn por los errores del pasado;

- “para promover la reconciliacion donde las dolo-
rosas experiencias del pasado han engendrado
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divisién y odio, y no permitir que el pasado se inter-
ponga en el camino hacia la estima y el amor reci-
procos;
- “para esforzarnos por superar la brecha existente
entre ricos y pobres;
- "y para trabajar por un mundo de paz auténtica y
duradera.
“Con alegria y espiritu de accién de gracias ~la mayor
parte de nosotros dirfa: de accion de gracias en pri-
mer lugar a Dios- los participantes aqui reunidos para
esta Asamblea Interreligiosa ofrecemos a nuestros
hermanos y hermanas este mensaje de esperanza”.

En: L’Osservatore Romano. Santa Sede. No. 45.
Noviembre 5, 1999. P.7
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