icos del Templo

- bbl
l ) = Mayor

El reciente libro de Eduardo
Matos Moctezuma Vida y muer-
te en el Templo Mayor! conjuga
erudicion y riqueza informativa.
G trata de un estudio que saltan-
do la aspera barrera de los tecni-
¢cismos arqueologicos, incorpora
hipotesis fecundas que se susten-
tan en una inteligente utilizacion
de las fuentes documentales y de
los hallazgos arqueologicosy que,
en su instancia cognoscitiva final,
logra “confrontar el rostro de la
muerte para darle vida”, de acuer-
do con la aguda interpretacion
del autor. Al concluir de leer el
capitulo IV (‘Y el hombre creo
los mitos. . .”") la intencion inicial
de elaborar una resena se trans-
formé en la de redactar una serie
acotaciones formuladas con sen-
tido de complementariedad. Pre-
cisa indicar que la obra se susten-
ta en el aparato tedrico-concep-
tual del materialismo historico,
orieniandose el analisis de “la
importancia del mito como expli-
cacion de determinados fenome-
nos como es la concepeioén nahuatl
del universo y, finalmente, como
se presenta todo esto en el Tem-
plo Mayor de Tenochtitlan”. Se
estudia el hombre como prota-

1 Eduardo Matos Moctezuma Vida
y muerte en el Templo Mayor. Edicio-
nes Océano S.A. 143 p. 2 apéndices.
Fotqgraffas de Salvador Guillén (pro-
sliglggonadas por el INAH). México,

gg‘nista de los procesos de produc-
cion y, simultaneamente, como
creador de dioses. En una palabra,
se_ contribuye a desentranar las
raices terrenales de la religion
mexica, en base a los hallazgos
arqueologicos del gran recinto
sagrado.

Las reflexiones que se inclu-
yen refieren Unicamente a las
areas tematicas en las que (en la
perspectiva de mi particular apre-
ciacion) se trazan nuevas direc-
ciones de analisis.

1. Mitos y rituales

Matos Moctezuma examina bre-
vemente las formulaciones de
Mauss y Hubert, Lévi-Strauss,
Jensen y Eliade ? respecto a los
mitos y rituales. En estos cimien-
tos (de signo contrario en algu-
nos de sus fundamentos) sustenta
la caracterizacion de los mitos en
teogonicos, cosmogonicos, antro-
pogénicos 'y necrogénicos. La

cuestion es extremadamente com-
pleja y dilatada, pero tal vez por
ello conviene agregar algunas
precisiones conceptuales. El teji-
do sagrado, los mitos y rituales
(o cultos) son fenomenos inti-
mamente conectados, apreciacion
analitica que debe subrayarse no
unicamente en la perspectiva de
Jensen sino en la de todos los
autores referidos, y practicamen-
te en las opticas del conjunto de
estudiosos preocupados por la
tematica (aqui los nombres de
Dumézil y Godelier tienen que
mencionarse obligatoriamente).
En efecto, Lévi-Strauss analiza
las estructuras miticas en sus uni-
dades constitutivas minimas (mi-
temas), estableciendo su determi-
nacion diacronica, pero sin pasar
por alto (hay que enfatizarlo)
su funcionalidad sincronica. En
el finale de su excelente analisis
de las mitologias sudamericanas
y norteamericanas, Lévi-Strauss®
expresa:
¢l dominio de la vida religiosa se
presenta como un prodigioso
depobsito de representaciones que

la bisqueda objetiva esti lejos de
haber agotado; pero son repre-

2 Las obras que refiere son Lo sa-
grado y lo profano de M. Mauss y H.
Hubert (Ed. Barral, Barcelona 1970);
Antropologia estructural de C. Lévi-
Strauss (Ed. Eudeba, Argentina, 1 970);
Mito y culto entre pueblos primitivos
de Ad. E. Jensen (FCE, México, 1966),
y Lo sagrado y lo profano de M. Eliade
(Ed. Guadarrama, Madrid, 1967). No
se incluyen citas precisas en cuanto a
la paginacion utilizada,

3 C. Lévi-Strauss El hombre desnu-
do. (Mitologicas 1V). Siglo XXI, Edito-
res 8. A, México, 1983. p. 577,
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sentaciones como las demds, ¥
el animo con que abordo el estu-
dio de los hechos religiosos
supone que se les niege de ante-
mano especificidad (.. .).

‘Explica, ademas, el papel que
cumplen las mitologias en trans-
mitir informacion sobre las socie-
dades de las que proceden,
“ayudan a exponer —nos dice—
los resortes intimos de su pensa-
miento, esclarecen la razon de ser
de creencias de costumbres, de
instituciones (. . .), que permiten
deslindar ciertos modos de opera-
cion del espiritu humano (...)".

Por otra parte, y en relacion
con el punto de vista que Matos
formula respecto a Eliade, la dis-
tincion entre tiempo sagrado y
tiempo profano no puede circuns-
cribirse a la orbita conceptual de
este destacado especialista de la
historia de las religiones. La no-
cion esta presente en las pesqui-
sas de Durkheim, Hubert y Mauss,
Callois, y del propio Lévi-Strauss,
para citar unicamente algunos de
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los estudiosos del ambito frances.
Me parece que lo mas singular
del armazon teorico de Eliade
(cuyo reciente deceso deja un
enorme vacio en el examen com-
parado de las ideologias religio-
sas) refiere a su filiacion con las
ideas de Freud y Jung, en particu-
lar cuando situa los arquetipos
como entidades fundamentales
de las manifestaciones sagradas,
posicion analitica que explica su
marcada tendencia a separarlas
funcionalmente de su base so-
cial.4

El dominio de la vida religiosa se me
presenta como un prodigioso depd-
sito de representaciones que la bisque
da objetiva estd lejos de haber agotado;
pero son representaciones como las
demis, y el animo con que abordo el
estudio de los hechos religiosos supone

que se les niegue de antemano especi-
ficidad (.. .).

En relacion al culto entre los
mexicas, Matos Moctezuma dedi-
ca numerosas paginas de su estu-
dio a las creencias que se desarro-
llaban en torno al Templo Mayor,
en particular a las relacionadas
con el mito del nacimiento de
Huitzilopochtli. Su enfoque ma-
rialista explica los rituales, sacri-
ficios y ofrendas (articuladas al
contexto mitico) en base a la ca-

4 En mi estudio Dialéctica de lo
sagrado (“Las deidades femeninas en
las cosmovisiones de los indios de Mé-
xico'), escrito con el patrocinio de
una beca de la John Simon Guggen-
heim Memorial Foundation, ensayo
una amplia discusion sobre esta
cuestion, (Publicado por la Universi-
dad Veracruzana).

tegoria de fenomeno (“el aspecto
sensible de los objetos y los pro-
cesos de la realidad objetiva™)
que se entiende a partir de |a
esencia que los determina, oculta
“detras de los fenomenos mani.
festandose a traves de ellos” (p,
13). Desde tal perspectiva, esta-
blece la relacion estructura-super-
estructura, concluyendo que el
Templo Mayor “era la expresion
de sus necesidades fundamentales
de sobrevivencia”. En esta pers-
pectiva, Tlaloc y Huitzilopochtli,
junto con los mitos y rituales
asociados a ellos, pertenecen a
la dimension del fenomeno, en
tanto que el agua, la guerra y el
tributo, bases economicas de
Tenochtitlan refieren a la esencia.

Respecto a las funciones del
ritual en la sociedad mexica, es
util recordar que Johanna Broda®
ha propuesto una importante
interpretacion centrada en expli-
car el culto como una manifes-
tacion ideologica (‘“formulacion
coherente sobre el orden social
establecido”) que proyectaba re-
laciones ideales ‘“‘tales como de-
bieran de existir en la sociedad,
de acuerdo con la ideologia de la
clase dominante, al mismo tiem-
po que se disimulaba la desigual-
dad existente entre esta clase y el
pueblo”.

5 J. Broda “Metodologia en el estu-
dio de culto y sociedad mexicana” en
Anales de Antropologia, Instituto de
Investigaciones Antropolégicas, UNAM,
T. IL pp. 123-138, 1982. p. 135.



9. El vientre telurico

octezuma dedica un am-
:{?;0 sa;dmado al examen de la
cosmovision mexica, presentando
su ordenacion a part_ir de los
os vertical y horlz?ntal, el
centro (lugar dondg éstos se
cruzan), y su division en tres
niveles: terrestre, celefte e infe-
rior (inframundo), senalando la
presencia en todos ellos del
principio dual Ometéotl. Precisa-
mente al describir el nivel terres-
tre (el ambito de la muerte)
formula una sugerente hipotesis
que merece un comentario espe-
cial. Después de referirse a los
nueve lugares o pasos que se pen-
saba debian transitar las almas
antes de llegar al Mictlan o Chi-
conamictlan (el punto mas pro-
fundo del inframundo), mencio-
na la asociacion de cuatro rumbos
en relacion con el mundo de los
muertos (siguiendo las aprecia-
ciones de Seler en su lectura del
Codice Borgia) y destaca.

El papel que la tierra juega como
luge: en donde quedan los cadéve-
res. Es claro que los cuerpos de los
individuos muertos, ya sean incine-
rados o que se sepultaran, se coloca-
ban en la tierra, se enterraban. Aqui
tenemos un aspecto importante y es
que la tierra, la gran diosa madre,
representada por Coatlicue y en
otras deidades femeninas, va a reco-
ger en su seno los cuerpos de los
individuos muertos en cualquiera de
las formas (. . .) (p. 35).

Enseguida, Matos Moctezuma se
ocupa de la Casa del Sol, el Tlalo-
can y el Mictlan, lugares especi-

ficos relacionados con la muerte
y el destino de la teyolia (el al-
ma), detallando —de acuerdo con
el codice Vaticano 3738— los
nueve escanos que tenian que
atravesar las almas de los feneci-
dos de muerte natural: la tierra,
el pasadero del agua, el lugar
donde se encuentran los Ccerros,
el cerro de obsidiana, el sitio del
viento de obsidiana, el lugar
donde tremolan las banderas, el
lugar donde es muy flechada la
gente, el sitio donde son comidos
los corazones de la gente, el lugar
de obsidiana de los muertos, el
lugar sin orificio para el humo. El
autor indica con acierto que se
ha pretendido explicar los nue-
ve pasos vinculindolos con la
noche y los sefiores de la noche,
o con una semana dividida en
nueve dias o, por el contrario,
en un dia compuesto de nueve
periodos, citando en tal caso los
estudios de Karl Nowotny y Yo-
lotl Gonzalez, respectivamente.
Sugiere la hipotesis relativa a que
“los nueve pasos que recorre el
individuo que fallece de muerte
natural, es el retorno o regreso al
vientre materno (la tierra) del
cual surgio la vida”, punto de
vista que sustenta en la oposicion
de los niveles celeste (masculino)
y terrestre (femenino). Expresa a
continuacion:

Los mexicas (. . .) conocian que la
menstruacion se detenia por nueve
ocasiones, senal de que estaba em-
barazada la mujer, lo que c_ulrn inaba
con el nacimiento del nifo, pero
antes, surgfa una fuente de agua, un

manantial del interior (liquido am-
nidtico). El interior de la matriz era
un lugar obscuro, sin ventanas, tal
como se describe al Mictlan.

En razon de lo anterior, explica
la practica de colocar los cada-
veres con las piernas encogidas, y
de sepultarlos en posicion fetal,
regando su cuerpo con agua.
Precisa con acierto:

Hay evidencias, por otro lado, de
que las cuevas, o sea el interior de la
tierra, son matrices que pueden pa-
rir individuos y pueblos. Chicomoz-
toc o las siete cuevas se representa
en la Historia Tolteca-chichimeca
como un vientre. Notese la forma
en que se indican las paredes de
las cuevas ¥ es la misma que usaban
para indicar piel en otras figuras
prehispdnicas. (p. 39).

g |

Menciona enseguida --partiendo
de un estudio de Doris Heyden
sobre los mitos y dioses asocia-
dos a las cuevas en la cosmovi-
sion teotihuacana— que “El he-
cho de colocar algunos restos en
ollas también se consideraba co-
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mo un retorno a la cueva origi-
nal, a la matriz” (p. 41).

Debe subrayarse la especial
importancia que reviste la hipote-
sis de Matos Moctezuma relativa
a la identificacion de los nueve
pasos del inframundo con la re-
version de la ontogénesis, una
especie de trinsito de lo externo
a lo interno que conduce al
nicleo original de la generacion
(el vientre materno). Y es en esta
perspectiva que considero perti-
nente enlistar algunas ideas y ten-
dencias adicionales a las presenta-
das por el autor. El lector discul-
para el tratamiento esquematico
de los datos, propio de su condi-
cion de acotaciones.

Eliade® investigd con amplitud
las analogias existentes entre las
grutas y la Maare 'lierra. De
acuerdo con su documentada
opinién: “El papel ritualistico
jugado por las cuevas atesta los
tiempos prehistoricos, pudo tam-
bién ser interpretado como un
retorno de lo mistico a la madre,
lo que ayudard también a expli-
car las sepulturas en las cuevas,
asi como los ritos de iniciacion
practicados en estos mismos
lugares”. Explica también que la
formacion del embrion y el naci-
miento del nifio repiten el hecho
primitivo del nacimiento de la
humanidad, visto como una sali-
da de lo mas profundo de la ca-
verna matriz, ejemplificando esta

6 M. Eliade The Forge and the Cru-
cible, The Origens and Structure of
Alchemy. The University of Chicago
Press, 1978, pp. 40-41ss.
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apruciacién con el mito zuni, en
el cual los humanos escalan los
Gteros de la tierra, hasta alcanzar
la superficie. Asi, se asimilan
antropologia y ontogenia.

En esta perspectiva analitica
debe expresarse la identificacion
del Mictlan no solamente como
lugar de los muertos, sino ademas
como sitio subterraneo de donde
el supremo héroe cultural mesoa-
mericano obtendra la simiente
para crear los nuevos hombres.
Recordemos que Quetzalcoat!
viaja al Mictlan para buscar los
huesos preciosos que estaban es-
parcidos; hizo un atado con las
osamentas

que luego llev6 a Tamoanchan. Y
tan pronto llegd, la que se llama
Quilaztli que es Cihuacoatl los
molié y los puso después en un
barreio  precioso. Quetzalcéatl
sobre & sangré su miembro. Y
enseguida hicieron penitencia los
dioses (. . .) y dijeron: ‘Han nacido

o dioses los macehuales (los mereci-
dos de la penitencia)’ .

El mismo principio simboélico (el
lugar de la muerte como fuente
de la vida) esta presente también
en el himno que narra el viaje de
Piltzintecuhtli (identificado con
Tlaloc v Xochipilli) a la “region
de niebla de turquesa” en busca
de Xochiquétzal (que fue raptada
por Tezcatlipoca), narracion que
Seler compar6 con el mito clasi-
co de Proserpina. Lo precisa en
inigualable sintesis Caribay:

Muerta Xochiquétzal, su amante
baja a buscarla a la hondura del mas
alld. Es el sol que busca a su consorte,
pero con el fin Unico de hacerla
vivir en su hijo el bello dios de la
mazorca, Cintéolt, Cintli, o con
arcaismo poética, Centla, Cintla.

La vegetacion “raptada” en el in-
vierno renace (gracias a la inter-
mediacion de una deidad de ferti-
lidad) en la primavera. Renace
desde el lugar de los muertos,
desde el sitio de la podredumbre,
que es simultaneamente, princi-
pio y fin de la vida.®

7 M. Leén-Portilla La filosofia nd-
huatl estudiada en sus fuentes. Ed.
UNAM, México, 1979. p. 183 ss.

8 Consiltese Fr. B. de Sahagin
Historia General de las cosas de Nueva
Espaiia, Ed. Porraa S. A. México, 1969,
T. IV, p. 299, apéndice; E. Seler Co-
mentarios al Cédice Borgia. Ed. FCE,
México, 1980, T. II; A. M. Garibay
Historia de la literatura ndhuatl, Ed.
Porrtia S. A., México, 1971, T. I, pp.
123-124; N. Quezada Amor y magia
amorosa entre los azteca, UNAM,
México, 1984, pp. 28-29.



La hipotesis relativa al regreso
de las almas al vientre telirico
atrevesando simbolicamente los
nueve escanos de la muerte (que
en sentido inverso fueron nueve
meses de camino hacia la vida)
tiene que situarse necesariamente
en el significado mayusculo que
en el pensamiento religioso de los
pueolos cultivadores tienen la
sexualidad y la muerte, concebi-
das como aspectos de la fertili-
dad que, en tanto entidad numi-
nosa, es resultado del circulo
vida-muerte, como de la sexuali-
dad, en forma tal que ambos
circuitos se identifican. Aqui
cabe recordar el punto de vista
de Westheim® que, al analizar el
significado ingénito a las cuevas
sagradas (concebidas como cavi-
dades del principio y el fin) en la
vision del mundo precolombino,
opina que

Un extrano testimonio de ese con-
cepto del incesante retorno al
principio es una urna funeraria de
barro, procedente de la region
de Campeche (. . .) una vasija de
cuello corto (de alrededor de vein-
ticinco centimetros de altura). Obra
maestra del arte maya. La tapa, de
poca profundidad, se quita y se po-
ne; una bola de barro sirve de asi-
dero, En un lado de la pared lisa esté
cortado un orificio en forma de
organo genital femenino alrededor
del cual hay esgrafiados varios
jeroglificos rodeados a su vez de un
circulo de bolitas de barro. El
agujero puede cerrarse con la pieza
cortada para formarlo. Dentro de la
urna se encuentra la figura de un

9 P. Westheim Ideas fundamentales
del arte prehispdnico, Ed. FCE, Méxi-
co, 1957, pp. 63-64.

hombre sentado (.. .) Es una esfigie
del muerto, que ha retornado al
claustro materno de donde salié.

En un amplio estudio dedicado a
las deidades femeninas mesoame-
ricanas,' ®° he senalado que esta
idea se relaciona implicitamente
con la influencia de las hierofa-
n}'as selénicas en los ritmos bio-
cosmicos y con la funcion magica
y religiosa de la mujer, identifi-
cada con la tierra y la luna (nu-
cleos de fecundidad humana y
vegetal) y, por lo mismo, asocia-
das simbolicamente a la muerte.
Para los pueblos cultivadores la
vida constituye un circulo cerra-
do en donde morir+nacer—pro-
crear siguen una secuencia ininte-
rrumpida, que puede esquemati-
zarse en la forma siguiente:

NACER
PROCREAR MORIR

TIERRA
MUJER

dh

(parto)
regeneracion
(cosecha)
(funeral)
(sembrar)

dv
dh
= dv

dh
dv

(copular)
(Fecundar-
sembrar)

I

El diagrama anterior indica que

10 F, Baez-dorge, op. cit, cap. 2.

cumplir cada uno de los momen-
tos del ciclo vital —tanto en su
dimension humana (dh), como
en la vegetal (dv)— implica la
realizacion de actos de orden
cultural que son analogos simbo-
licamente: los muertos se deposi-
tan dentro de la Madre Tierra
igual que se entierran las semillas;
el parto, en forma semejante a
la cosecha, es el medio para rege-
nerar la vida por intermedio de
nuevos seres humanos o vegeta-
les; copular es la accion necesaria
para depositar la simiente, y en
tanto acto sexual es analogo a la
siembra, que constituye el paso
necesario para la fecundacion,
con el auxilio de la lluvia,"'

Con un sentido de compara-
cion diacronica considero perti-
nente anotar algunas reflexiones
que corresponden al marco de la
etnografia contemporanea. Exa-
minando las cosmovisiones de los

11 En la perspectiva de una vision
ecuménica, M, Eliade en su Tratado de
historia de las religiones, Ed, Lra,
S. A., México, 1981, pp. 317, 318,
320-321, indico: “‘Semejantes a los
granos enterrados en la matriz teltrien,
los muertos esperan su regreso a la vida
bajo nueva forma (, . .). La solidaridad
de los muertos con la fertilidad v la
agricultura se observa mds claramente
aun cuando estudiamos las [iestas a
las divinidades relacionadas con uno
de estos argumentos culturales (. . .).
La fecundidad de la mujer influye en
la fecundidad de los campos, pero la
opulencia de la vegetacion ayuda a su
vez a la mujer a concebir, Los muertos
colaboran tanto en lo uno como en lo
otro, esperando al mismo tiempo de
estas dos fuentes de fertilidad la ener-
gia y la substancia que los reintegrardn
al fMujo vital,
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nahuas de Durango, huicholes,
tzotziles, totonacas, chatinos,
mixes y zoque-popolucas he
llegado a establecer como se rela-
cionan los ambitos numinosos de
la Madre Tierra con la muerte, la
gestacion y el nacimiento, asi
como con las cuevas y/o el sub-
suelo. Esta superestructura arrai-
ga en la economia de cultivo de
tales etnias, organizada alrededor
del maiz, y es cimiento funda-
mental en sus visiones del mun-
do'?. Los fenomenos retentivos
de este tipo tienen que explicar-
se no como parte de una meta-
moxfosis incoherente y arbitraria,
sino actuantes en un complejo
de ideologias religiosas cuya
articulacion interna y sus con-
cordancias externas remiten al
antiguo sustrato cultural mesoa-
mericano, y a los procesos de
desplazamiento y sincretismo
que se producen a partir del
periodo colonial. Desde otra
perspectiva, la aproximacion
etnologica aporta elementos que
contribuyen a explicar, en cierta
medida, las implicaciones de la
serie simbolica tierra-mujer-pro-
crear-morir en los tiempos prehis-
panicos. Siguiendo el corte es-
quematico de esta notas, incluyo
enseguida el ruego que los tzotzi-
les hacen al difunto mientras
conducen su cuerpo a la tumba,
de acuerdo con el excelente re-
gistro de Calixta Guiteras Holmes:

“:Vamonos Vos ya te moriste,
{vimonos! Vas a tu casa”, repite

12 F. Biez-Jorge, op. cit. p. 360 ss.
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carifiosamente un anciano. Algo
semejante se dice al depositar‘el
cadaver en la fosa: “Aqui estas.
Aqui has venido. Aqui es tu casa.
Terminaste de comer, de pecar.
Has venido a tu casa”.'?

W

3. Superposicion y sintesis de
las ideologias religiosas

Matos Moctezuma dedica la parte
final de su estudio a examinar la
significacion del Templo Mayor
en tanto representacion del or-
den universal, el “lugar o centro
donde se cruzan todos los nive-
les, o sea, lo que hemos denomi-
nado ‘centro fundamental’ (. ..)"”
(p. 71). Conduce su analisis a la
comparacion de esta concepcion
con las de otras religiones en las
que funcionaba la idea de las tres
regiones cosmicas; sigue en esta

13 C. Guiteras Holmes, “Los peli-
gros del alma”. Visién del mundo de
un tzotzil, Ed. FCE, México, 1965, pp.
129-130.

direccion los puntos de vista de
Eliade.

Abundando sobre anteriores
planteamientos, externados cuan-
do Matos Moctezuma conducia
las investigaciones arqueologicas
en el gran recinto sagrado, indi-
ca que el Templo Mayor repre-
senta dos cerros sagrados: el de
Coatepec (asociado al mito del
nacimiento de Huitzilopochtli) y
el de Tonacatepetl o Cerro de los
Mantenimientos, identificado con
Tlaloc. El primerc (lado sur) se
corresponde con la guerra y el
simbolismo de la muerte; el se-
gundo (lado norte) con la fertili-
dad, con la vida en su mas amplia
expresion.

Aquf vida y muerte —apunta el
autor— cobran importancia como
elementos contradictorios pero
unidos dialécticamente. Aclaremos
que la muerte del lado de Huitzilo-
pochtli también implica vida a tra-
vés del sacrificio, ademds de tener
en el Templo tres elementos que
son necesarios a la vida: tierra (nivel
terrestre del Templo y Coatlicue);
agua (Tlacoc) y sol (Huitzilopoch-
tli). La dualidad vida-muerte cobra
aqui todo su contenido y el templo
se constituye en ambos aspectos.
Podriamos decir que, visto asi, en
él se expresan el rostro de lavida y
de la muerte.

Ahi reside ‘“el equilibrio univer-
sal del quinto sol” (p. 80-81).

Es evidente que el libro regis-
tra los avances logrados por el
autor en sus investigaciones del
simbolismo de la muerte y del
significado del Templo Mayor,
iniciadas afios atras; tareas de las
que dan cuenta anteriores publi-



caciones.” * No obstante, tiene
que plantearse la ausencia de
formulaciones lo suficientemente
explicitas respecto a las multiples
transfiguraciones, los desarroll’os

ificos, las complicadas sin-
tesis mitologicas, rituales y cos-
mogonicas presentes en el pensa-
miento religioso de los aztecas,
expresion del desarrollo civiliza-
torio mesoamericano sustentado
en una formacion social basada
en la agricultura y el tributo. Es
preciso subrayar que la superes-
tructura de la sociedad mexica
integraba elementos religiosos de
periodos anteriores y de distintas
procedencias étnico-geograficas.
Esta problematica lleva a plan-
tear la necesidad de enfoques
metodologicos en los que el ana-
lisis de las dinamicas correlativas
al tiempo y al espacio tengan ple-
na relevancia.

Esquematizando, puede decir-
se que en el proceso de sincretis-
mo que caracteriza la religion
azteca concurren fenomenos que
bien podrian definirse en térmi-
nos de implantacion e incorpora-
cion. Por una parte, y como re-
sultado de los actos de conquista,
imponian el culto a sus divinida-
des; por otra parte, incorporaban
los dioses de las sociedades con-
quistadas a su panteon. Asi, el

14 Véase, por ejemplo, “El Templo
Mayor de Tenochtitlan: Economfa e
ideologia” en Antropologia America-
na, Instituto Panamericano de Geogra-
fia e Historia, 1980; y Muerte a filo de
obsidiana. Los nahuas frente a la muer-
te. Ed. SEP-INAH, 1978.

politeismo mas que ilustrar “la
tendencia del espiritu de ese
pueblo al sincretismo” (como
dice Soustelle) constituye un
testimonio superestructural que
refleja actos de dominacion poli-
tica y economica. De forma tal,
los procesos de sintesis no deben
entenderse Unicamente como
dinamicas de impulso esponta-
neo, sino también como fenome-
nos concebidos y ejecutados en
el contexto de un proyecto poli-
tico-religioso hegemonico. Nos
enfrentamos, pues, a un crisol en
que se funden las antiguas deida-
des campesinas con los dioses
guerreros que arribaron del nor-
te. Esta integracion simbolica,
suficientemente estudiada, tiene
que enfatizarse en todo analisis
del pensamiento religioso referi-
do a la gran Tenochtitlan.

Félix Baez—Jorge

El pez grande

Menciono con frecuencia unos
renglones de Apollinaire, dichos
en ese minimo y exacto tratado
de dramaturgia que inicia “‘Les
mamelles de Tirésias': “Es jus-
to que el dramaturgo se sirva de
todos los espejismos de que dis-
ponga, como Fata Morgana sobre
el monte Gibel, ...que haga ha-
blar a los animales o a los objetos
inanimados si asi le place... para
hacer surgir lo humano en toda
su verdad; porque la pieza debe
ser un universo completo con su
creador”’.

Quizd la extrafeza mayor en
las obras de Amezcua, sea perci-
bir los universos completos en
que el autor se ha encerrado: hay
en cada obra las leyes de un jue-
go cosmico perceptible y organi-
zado, pero que NO se parece tex-
tualmente a éste que nos rodea.
Son equivalencias exageradas y
feroces; él ha dispuesto de nuevo
los elementos de nuestrarealidad,
ha creado imagenes, sonidos, fra-
ses dichas por gente apasionada
cuyos rasgos de caracter estan
bien individualizados. Pero la
distorsion y la rareza de sus at-
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