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CULTO A LAS MONTANAS
Y AL VIENTO EN EL ALTIPLANO CENTRAL

EL CULTO PREHISPANICO DE LOS CERROS Y LA LLUVIA

En las diversas culturas que han existido, el sol, la luna, las estrellas
y las constelaciones figuradas fueron motivo de una vinculacién inti-
ma con el concepto de entidades divinas, segtin el cual los dioses
mostraban ser personificaciéon de dichos entes y, ante tal particulari-
dad, motivo de culto. Sin embargo, frente a esta manifestacién del
hombre, consistente en honrar ciertos elementos naturales, destacan
los cerros, los volcanes y las montafias, en una préctica relacionada
con la pretensién humana de vincular la tierra con el cielo y acercar
el mundo de los hombres al mundo de los dioses.

En el motivo de culto, donde los dioses estan siempre presentes,
se llega a un punto en el que se dejan de lado los aspectos fisicos y
visuales de los elementos naturales, destacando ahora su clasificacién
en funcién de los afanes y las necesidades de donde surgieron, porque
de esa manera tnicamente pueden realizarse asociaciones y compa-
raciones que tengan justificacién y significado.! Asi pues, enfocando-
nos especificamente al culto de las montafias, existe una perspectiva
material, ya que las montafias ofrecen la fertilidad de la tierra, el agua
que de ellas emana, asi como su proteccién y defensa ante otras co-
munidades (limites territoriales, por ejemplo). Y en México, como lo
sefialaria Esperanza Yarza,? “siendo un pais extremadamente monta-
Noso, los indigenas también se ocuparon de plasmar en cada cerro la
idea de que éstos son sagrados”. De esta forma, los mexicanos deifi-
caron y veneraron tanto a los cerros como a los volcanes a través de

1 José Imbelloni, Religiosidad indigena americana. Estudios antropoldgicos y religiosos, Buenos
Aires, Castarieda, 1979, p. 293.

2 Esperanza Yarza, Los volcanes de México, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1992.
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los siglos. Para abordar el anélisis histérico del significado del culto
de los cerros y de la lluvia en la época prehispanica en Mesoamérica,
seguiremos las propuestas de Johanna Broda,’ Pedro Carrasco* y Gor-
don Brotherston.”

La vinculacién con la naturaleza era fundamental en la cosmovi-
sién mexica,® ya que los indigenas sabian por experiencia que las
altas cumbres influfan en la formacién de las lluvias; es por ello que
una de las causas principales para rendirles culto era la de tener el
control del clima. Segtin Pedro Carrasco,” los mesoamericanos crefan
que los dioses de la lluvia estaban en lo alto de las montafias, lugar
en donde se juntan las nubes, o en el interior de las mismas, a las
cuales consideraban llenas de agua. Por su parte, Julio Glockner se-
fiala al respecto que

este vinculo [relacion hombres-dioses] no se ha circunscrito a un acto de
fe 0 a un ejercicio de especulacién teolégica; ha perseguido también fi-
nalidades précticas al celebrarse rituales que tienen como propdsito lograr
el bienestar de los pueblos [como, por ejemplo,] mediante la obtencién
de lluvias que permitan abundantes cosechas.?

Este conocimiento se sustenta en la reconstruccién del calendario
ritual azteca, que ciertos especialistas han hecho con base en datos de

3 Johanna Broda, “Cosmovisién y estructuras de poder en el México prehispanico”,
Comunicaciones, Proyecto Puebla-Tlaxcala, Puebla, Pue., n. 15, 1978, p. 165-172; “Cosmovisién y
observacioén de la naturaleza: el ejemplo de culto de los cerros en Mesoamérica”, en Johanna
Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Lucrecia Maupomé (eds.), Arqueoastronomia y etnoastronomia,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas,
1991, p. 461-500; “Ciclos de fiestas y calendario solar mexica”, Arqueologia Mexicana, México, v. VII,
n. 41, 2000, p. 48-55.

*Pedro Carrasco, “La sociedad mexicana antes de la Conquista”, en Historia general de
Meéxico, México, El Colegio de México, 1976, t. 1, p. 165-287.

5 Gordon Brotherston, “Los cerros Tlaloc: su representacion en los cédices”, en Johanna
Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovisién y meteorologia indigenas de Mesoamérica,
México, El Colegio Mexiquense/Universidad Nacional Auténoma de México, 1997, p. 25-48.

¢ Insistimos en el necesario sefialamiento de que, con base en una perspectiva histérica de
los estudios sobre cosmovisién, que tenga como punto de partida el conocimiento de los cultos
de las sociedades mesoamericanas, es posible articular una metodologia interdisciplinaria como la
propuesta por Johanna Broda, que combina la antropologia con la historia, la etnohistoria,
la geografia, la geografia cultural y otras ciencias sociales afines. Esta metodologia se entiende
como parte del enfoque holistico, mediante el cual se relaciona la religién con los demads aspectos
de la sociedad (cfr. el capitulo “Planteamientos conceptuales” de este libro).

7 Pedro Carrasco, “La sociedad mexicana antes de la Conquista”, p. 249.

8 Julio Glockner, “La incidental aparicién de Tléloc en un patio”, Tierra Adentro, Ciencia y
cultura del volcan, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México, n. 98, 1999, p. 34-37.
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cronistas espafioles y autores indigenas del siglo XVI. Broda® ha de-
mostrado que el andlisis de estos ritos revela que se trata de un ca-
lendario agricola, y la mayoria de ellos giraba en torno a ceremonias
propiciatorias de la lluvia, asi como el crecimiento y la cosecha del
maiz y de las plantas. Con base en investigaciones detalladas, esta
autora propone que, dentro del calendario ritual agricola, hay cuatro
fechas clave: el inicio del afio calendarico mexica (febrero 12); la siem-
bra (abril 30); el apogeo de las lluvias y el crecimiento del maiz (agos-
to 13), y la cosecha (octubre 30). “Estas cuatro fechas fueron funda-
mentales en términos de la estructura interna y la simetria del
calendario solar mesoamericano, y por tanto de los ritos mexicas
basados en é1.”1

Broda propone que, dentro del culto mexica, la vinculacién con la
naturaleza se manifestaba en tres grandes aspectos: en su relaciéon con
la astronomia (observacién del sol, la luna y las estrellas); en su rela-
cién con fenémenos climatolégicos (estacién de lluvias y estacion seca),
y en su relacién con los ciclos agricolas. La preocupacién fundamental
del culto mexica giraba en torno a la lluvia y la fertilidad. El culto era
dirigido por sacerdotes, lo cual, como bien sefiala Broda, es de espe-
rarse de una cultura que derivaba su sustento basico de la agricultura,
en la que el maiz era el regulador de la economia mesoamericana:
“Durante la estacion seca existia una constante falta de agua, mientras
que durante la estaciéon de lluvias, éstas podian volverse peligrosas
por su exceso. Asi, la obsesién por controlar las lluvias, que era un
rasgo determinante de la religion, tenia su base material directa.”!!

Estas lluvias, que generan las condiciones necesarias para la agri-
cultura y que, a su vez, son las que causan los aspectos amenazantes
de las tormentas, heladas e inundaciones, llegaron a ser personificados
en el culto de Tléloc.!? Al respecto, Gordon Brotherston afirma: “Tlaloc
gobierna las tormentas con sus rugidos y sus rayos, las nubes y sus

? Johanna Broda, “Cosmovisién y estructuras de poder...”, p. 165.

10 Johanna Broda, “Ciclos de fiestas y calendario solar mexica”, p. 55.

! Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza...”, p. 465.

12 En referencia a la excavacién del Templo Mayor a principios de los afios ochenta, Johanna
Broda sefiala que la mayoria de las ofrendas dedicadas a Tlaloc estaba directa o indirectamente
relacionada con el simbolismo del agua. Destacan vasijas de barro o de piedra y cientos de
pequerios idolos de piedra verde, asi como otros objetos que son pequefias representaciones
esculpidas de peces, ranas y otros reptiles. Igualmente, las ofrendas contenfan una gran variedad
de restos de animales marinos, lo cual comprueba su hipétesis de que las ofrendas reflejaban
conceptos cosmolégicos y que la presencia de la lluvia y del mar bajo el simbolismo indicaba
que los mexica vinculaban estos fenémenos naturales. Ibidem, p. 465-466.
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vastos suefios, la precipitacién de la lluvia, nieve, granizo, fuego vol-
cénico, y los flujos y las corrientes de agua y otros liquidos.”*?

Aparte de ser el dios de la lluvia y de las tormentas, Tlaloc era
también el patrén de los cerros. Segin Carrasco, varias montafias se
identificaban con dioses locales de la lluvia, especialmente con Tlaloc:
“el cerro entre Coatlinchan y Huexotzinco al norte de Rio Frio, era el
mismo Tlaloc; el Popocatépetl, la Iztaccihuatl, la Matlalcueye (Malin-
che) y varios otros cerros eran igualmente deidades de la lluvia y el
agua”.' Sobre esto, Broda senala:

Se decia que la lluvia procedia de los cerros en cuyas cumbres se engen-
draban las nubes. Para los mexicas las montafias eran sagradas y se con-
cebian como deidades de la lluvia. Se les identificaba como los tlalogue,
seres pequefios que producian la tormenta y la lluvia, y formaban el
grupo de los servidores del dios Tlaloc.!®

De acuerdo con Carrasco, ' los tlaloque eran considerados “peque-
flos ministros” o “diosecillos de la lluvia”, a los cuales Tldloc les man-
daba que regaran agua por el mundo. El agua era de distintas clases:
una era la que hacia crecer las plantas y producia buenas cosechas;
otra producia heladas; la tercera causaba demasiada humedad o ne-
blina, mientras que la tltima producia sequia. “Cada tlaloque llevaban
en las manos un jarro con agua y un palo; cuando golpeaban el jarro
con el palo producian el trueno y, si se rompia el jarro, pegaba el rayo
donde cafa un pedazo.” Estos tlaloque recibian el nombre de auaque
(duetios del agua) o quiquiyauhtin (duefios de las lluvias); sin embargo,
Carrasco menciona que no eran los tinicos “diosecillos” conectados con
el tiempo: estaban también los ehecatotontin (vientecillos) o los cocoa
(culebras), ambos servidores de Ehécatl, dios del viento.

De acuerdo con la propuesta de Broda, los tlaloque son dioses de
los cerros que viven en cuevas en el interior de la tierra. Asimismo, se
vinculaban intimamente con la agricultura y eran considerados los
duefios del maiz y de los demés alimentos. El Cédice borbénico, segin
la autora, confirma la creencia de que los tlaloque eran duefios de la
agricultura y de los alimentos, los cuales eran guardados en el interior

13 Gordon Brotherston, “Los cerros Tlaloc...”, p. 27.
14 Pedro Carrasco, “La sociedad mexicana antes de la Conquista”, p. 250.
15 Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza...”, p. 466.

16 Pedro Carrasco, “La sociedad mexicana antes de la Conquista”, p. 250.
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de los cerros.'” De esta manera, en la cosmovisién prehispanica se con-
cebia a los cerros como lugares donde se almacenaba la lluvia para ser
liberada por los tlaloque al inicio de la estacién htimeda. Los cerros se
concebian como huecos en su interior; repletos de cuevas, resguardaban
toda clase de riquezas y plantas alimenticias, especialmente maiz.'®

Tl&loc era honrado en varios “meses” del calendario mexica, sobre
todo durante el de Tepeilhuitl, 1a fiesta de los cerros, que acontecia en
octubre, en la que “se hacian modelos de las montafias propias del
culto a Tldloc, dandoles cabeza y cara, un todo humanizado que des-
pués ingerian los devotos”."

Con el fin de asegurar las lluvias necesarias para la agricultura, se
realizaban sacrificios de nifios dedicados a Tldloc durante los meses
que iban de I Atlcahualo a IV Huey tozoztli, que correspondian a los
meses de febrero a abril: “Estos nifios se identificaban con los cerros
del Valle de México, se les concebia como la personificacién viva de
los tepictonton o tlaloque, los pequefios servidores de Tlaloc que le
ayudaban a producir las lluvias.”?

Los sacrificios humanos, especialmente los de nifios, representaban
el compromiso reciproco entre los dioses y la poblacién, ya que me-
diante el sacrificio se obtenia el sustento, es decir, la buena lluvia para
el crecimiento de las plantas y el bienestar para animales y hombres.
Dichos sacrificios, segtin Broda, se acompafiaban de una gran variedad
de ofrendas que reforzaban la eficacia de los ritos; entre ellas destaca-
ban las ofrendas de comida (tortillas, mole, atole, aves, tamales, etcé-
tera), flores, copal, cantos, mdusica, danza, peregrinaciones, ritos en la
noche y al amanecer, convites, periodos de preparacién del ritual,
etcétera.”!

17 Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza...”, p. 470-472.

18 Johanna Broda, “La etnografia de la fiesta de la Santa Cruz: una perspectiva histérica”,
en Johanna Broda y Félix Béez-Jorge (coords.), Cosmouvisién, ritual e identidad de los pueblos indigenas
de México, México, Fondo de Cultura Econémica/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
2001, p. 212.

% Las montafias asociadas con Tlaloc eran el Nevado de Toluca, el Popocatépetl, el
Iztaccihuatl, la Malinche y el Pico de Orizaba. De estos cinco volcanes, el Popocatépetl se
identificaba plenamente con Tlaloc, segtin el Cddice florentino. Gordon Brotherston, “Los cerros
Tlaloc...” Al respecto, segtin Pedro Carrasco, el Popocatépetl se consideraba como un palacio
de Tléloc y estaba conformado por un grupo de cuatro edificios orientados alrededor de un patio
central. En cada uno de los edificios habia barrefios llenos de distinta clase de agua, con los
cuales Tlaloc mandaba a regar el mundo. “La sociedad mexicana antes de la Conquista”, p. 250.

% Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza...”, p. 474.

2 Johanna Broda, “La etnografia de la fiesta de la Santa Cruz”, p. 212, 215.
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Broda? ha demostrado que el culto a los cerros para propiciar la
lluvia es una expresion de la cosmovisién indigena mesoamericana,
la cual estaba fundada en la observacién de la naturaleza. En la cos-
movisién indigena se encuentran nociones del clima y la geografia, e
incluye a su vez la interaccién con el medio ambiente, en el cual se
desarrollaba la vida de la comunidad, asi como la del hombre en el
plano individual.

Finalmente, como resultado de sus investigaciones sobre estos
temas, Broda propone que las cuatro fechas del calendario ritual
agricola que se sefialaron anteriormente se basan en ciclos climaticos
y agricolas, y, por ende, han mantenido su funcionalidad después de
la Conquista. Las actuales fechas del 2 de febrero (dia de la Candela-
ria), 3 de mayo (dia de la Santa Cruz —una de las fiestas mas impor-
tantes, que tiene intima relacién con el culto de peticién de lluvias y
merece atencién especial debido a la connotacién simbdlica que ad-
quiere para la cosmovision indigena mesoamericana—), 15 de agos-
to (Asuncién de la Virgen) y 2 de noviembre (dia de Muertos), y
sus correspondientes fiestas catélicas, constituyen un marco funda-
mental para la celebracién de los ritos agricolas en las comunidades
indigenas tradicionales mesoamericanas. Hay que sefialar que, en
México, no hay cuatro estaciones como en Europa, sino sélo dos: la
estacion de lluvias y la estacién de secas; son los meses de marzo a mayo
los més secos y calurosos del afio, los cuales anteceden a la llegada
de las lluvias.?

En este sentido, para abordar el anélisis histérico del significado
del culto de los cerros y de la lluvia en la época prehispédnica en Me-
soamérica, hay que tener presente que las tradiciones prehispanicas
se fusionaron con ceremonias catélicas después de la Conquista. Para
evidenciar la importancia vigente de las montafias, los cerros y los
volcanes en las diversas comunidades situadas en el Altiplano Central
de México, se considera fundamental partir del corpus de investiga-
ciones anteriores referidas al culto a los cerros en la actualidad.

”

22 Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza...”; “Calendarios,
cosmovisién y observacion de la naturaleza”, en Sonia Lombardo y Enrique Nalda (eds.), Temas
mesoamericanos, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 1996, p. 427-469; “Simbolismo de los volcanes: los volcanes en la
cosmovisiéon mesoamericana”, Antropologia Mexicana, México, v. XVI, n. 95, 2009, p. 40-47.

2 Johanna Broda, “La etnografia de la fiesta de la Santa Cruz”, p. 195-196.
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RESENA GENERAL SOBRE LAS INVESTIGACIONES REFERIDAS
AL CULTO A LOS CERROS EN LA ACTUALIDAD

En la actualidad existen, como resultado de procesos sincréticos, varios
trabajos etnograficos donde se evidencia que, en la mayoria de las
comunidades indigenas campesinas del Altiplano Central, se implora
la fertilidad de la tierra y la lluvia desde las cumbres de los cerros
ancestrales y tiene lugar la consagraciéon del maiz para la siembra.

Es importante destacar el hecho de que ciertos elementos tradicio-
nales de la cosmovisién siguen vigentes en las comunidades. Broda
apunta que esta situacion se debe a que la cosmovisién de las pobla-
ciones campesinas sigue correspondiendo a sus mismas condiciones
materiales de existencia. Especificamente, los cultos del agua y de los
cerros, asi como de la fertilidad de la tierra, siguen teniendo impor-
tancia hasta el dia de hoy para el campesino indigena. Al respecto,
Broda sefiala:

La persistencia, en este contexto de muiltiples elementos de la cosmovisién
y del calendario mesoamericano se explica por el hecho de que contintian
en gran parte las mismas condiciones geograficas, climaticas y los ciclos
agricolas. Perdura la dependencia de las comunidades de una economia
agricola precaria y el deseo de controlar estos fenémenos [...] Para com-
prender esta continuidad histérica de la cosmovisién mesoamericana, es
necesario concebir las manifestaciones culturales indigenas no como la
continuidad directa e ininterrumpida del pasado prehispénico, sino vi-
sualizarlas en un proceso creativo de reelaboracién constante, que a la
vez se sustenta en raices remotas. Hay que concebir las manifestaciones
culturales indigenas, en su continuo proceso de cambio, en el cual las
antiguas estructuras y creencias se han articulado de manera dinamica y
creativa con nuevas formas y contenidos.*

Es importante resaltar que, a pesar de haber iniciado el siglo XXI,
en las sociedades campesinas del pais, enmarcadas por raices mesoa-
mericanas, sigue existiendo la tradicién de la meteorologia prehispa-
nica y el culto a los cerros como una tradicién cultural de larga dura-
cién, segun la cual los especialistas rituales mantienen antiguas
précticas, mismas que ha sido reelaboradas hasta el dia de hoy.

2 Ibidem, p. 168.
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Muiltiples investigaciones® atestiguan en la actualidad las ceremo-
nias de peticién de lluvias y de culto a los cerros efectuadas a finales
de abril y en la primera semana de mayo, especialmente el dia de la
Santa Cruz (3 de mayo).?

Debido a que la informacion es extensa, partiré del trabajo de An-
drés Medina?® titulado “La cosmovisién mesoamericana: una mirada

’

desde la etnografia”, tomdndolo como punto de referencia, en donde el
autor presenta una detallada resefia bibliografica que explora la ampli-
tud tematica del concepto de cosmovision en la etnografia de México.
En su corpus etnogréfico se destacan, por su riqueza de informacién e

% Algunas son: “Los quicazcles y el arbol césmico del Olotepec, Estado de México”, de Beatriz
Albores; “El caso de dofia Pragedis en la légica de la fuerza del rayo”, de Gustavo Avifa; “Los
que trabajan con el tiempo. Notas etnogréficas sobre los graniceros de la Sierra Nevada”, de
Guillermo Bonfil; “Cosmovisién y observacién de la naturaleza...”, “Paisajes rituales en el Altiplano
Central”, “El culto mexica de los cerros de la cuenca de México: apuntes para la discusién sobre
graniceros”, “La etnografia de la fiesta de la Santa Cruz” y “Ciclos agricolas en la cosmovisién
prehispanica: el ritual mexica”, de Johanna Broda; Los volcanes sagrados. Mitos y rituales en el
Popocatépetl e Iztaccihuatl, de Julio Glockner; “La fiesta a san Marcos y su relacién con el ciclo agricola
en una comunidad popoloca del sur de Puebla”, de Alejandra Gamez; “Culto a los cerros y espacio
ritual en Chicontepec, Veracruz”, de Arturo Gémez; “Pensamiento y ritual de los ahuizotes de
Xalatlaco, en el valle de Toluca”, de Soledad Gonzalez; “El ritual y la reproduccién de la cultura:
ceremonias agricolas, los muertos y la expresién estética entre los nahuas de Guerrero” y
“Trabajando juntos. Los vivos, los muertos, la tierra y el maiz”, de Catharine Good; “Yeyecatl-
yeyecame: peticion de lluvia en San Andrés de la Cal”, de Liliana Huicochea; “Los volcanes y los
hombres”, de Aurelio Ferndndez; “Culto en Cueva Santa: una perspectiva histérica y etnografica
(Atlacholoaya, Morelos)”, de Ulises Fierro; Los aires y la lluvia. Ofrendas en San Andrés de la Cal,
Morelos, de Alicia Judrez Becerril; En nombre del Popocatépetl, de Pablo King; “El culto a los muertos
en Coatetelco, Morelos (una perspectiva histérica y etnogréfica)”, de Druzo Maldonado; Atlas
arqueoldgico de la alta montasia mexicana, de Arturo Montero; “La tradicion de los aires en una
comunidad del norte del estado de Morelos: Ocotepec”, de Miguel Morayta; “Lluvia del desierto:
el culto de los ancestros, los ritos agricolas y la dindmica étnica de los huicholes tiapuritari”, de
Johannes Neurtah; Tlamatine. Mitologia y ritual en torno a la figura del trueno, en la falda este del Cofre
de Perote, de Rebeca Noriega; “Claclasquis o aguadores de la regién del volcan de Morelos”, de
Alfredo Paulo Maya; “La montafia del Nevado y su presencia en la etnografia”, de Alejandro
Robles; “Los ‘graniceros’ de Tilapa, Estado de México”, de Otto Schumann. Véase la informacién
correspondiente a estas obras en la bibliografia de este libro.

2% En México, aunque la fiesta se dedica a la Santa Cruz, el significado de ésta, con base en
la interpretacién del material etnografico, no pertenece a la liturgia catélica. Se trata de un
simbolismo que muestra variantes locales tanto en los ritos como en las creencias, que parten de
una fecha calendérica en los ritos prehispanicos. Johanna Broda, “La etnografia de la fiesta de la
Santa Cruz”.

% No clasificaré los trabajos como lo hace Medina (ensayos, monografias e investigaciones
regionales); solo daré cuenta de las diferentes investigaciones que, con sus respectivas variantes,
se han hecho con base en el tema del culto a los cerros. Ademas es necesario sumarle la gran
gama de trabajos que se han incorporado en la tematica del estudio del culto a los cerros,
montanas y volcanes en el Altiplano Central, puesto que es fundamental continuar profundizando
en el conocimiento de los estudios etnogréficos que den cuenta de las actividades que evidencian
la apropiacién de elementos caracteristicos de un culto a la naturaleza hoy en dia.
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implicaciones tedricas, tres temas fundamentales: a) el nahualismo,
b) los rituales agricolas y c) el relacionado con nociones generales so-
bre el espacio.

Dentro de estos “grandes temas”, el de los ritos agricolas es % el
que mds nos interesa, por estar intimamente vinculado con el culto a
los cerros, montafias y volcanes.?” En su analisis, Medina se refiere
inicialmente al ensayo “Cosmovisién y observacién de la naturaleza:
el ejemplo del culto a los cerros en Mesoamérica” de Johanna Broda,*
y destaca que éste es por excelencia uno de los trabajos pioneros, al
desarrollar una estrategia de investigacién a partir de los rituales
agricolas, con un enfoque histérico y comparativo, que maneja la im-
portancia de los rituales a los dioses de la lluvia entre los aztecas.

Bajo esta perspectiva, se han hecho mdltiples trabajos etnograficos
que evidencian la importancia de las montafias, los cerros y los volca-
nes en las diversas comunidades situadas en el Altiplano Central de
Meéxico. A continuacién se presentan algunos trabajos, asi como con-
ceptos clave en torno a la concepcién de los cerros. Los autores que se
retoman aportan interesantes reflexiones; sin embargo, algunos parten
de diferentes posturas analiticas, lo que enriquece la discusién en torno
al papel de los cerros y al tema particular de la naturaleza.

Existe un parametro muy importante que antecede el presente
trabajo. Por un lado, el volumen coordinado por Johanna Broda, Sta-
nislaw Iwaniszewski y Arturo Montero: La montafia en el paisaje ri-
tual ' que propone nuevos enfoques y metodologias interdisciplinarias
(arqueologia, arqueoastronomia, etnohistoria y etnografia) para el
estudio del culto a la montafia en la Mesoamérica indigena. La obra
contiene una recopilacién de diversos articulos que muestran datos
arqueoldgicos que comprueban la antigiiedad de estos ritos, asi como

e 1

% Andrés Medina, “La cosmovisiéon mesoamericana: una mirada desde la etnografia”, en
Johanna Broda y Félix Baez-Jorge (coords.), Cosmovision, ritual e identidad de los pueblos indigenas
de México, México, Fondo de Cultura Econémica/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
2001, p. 67-164. Cabe sefialar que, con respecto a la temdtica de los ritos agricolas, el autor no
s6lo aborda temas relacionados con la naturaleza, sino con el cuerpo y el cosmos, tematicas que
no seran analizadas en este trabajo.

¥ Dentro de esta linea de estudio se encuentran los temas relacionados con los especialistas
rituales; sin embargo, como son los principales sujetos a estudiar en esta investigacién, no se
sefialard bibliografia al respecto en este apartado.

% Johanna Broda, “Cosmovision y observacion de la naturaleza...”

3 Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montafia en el
paisaje ritual, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2001.
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la evidencia etnogréfica que registra la vigencia de estos cultos hoy en
dia en la cuenca de México y en los valles aledafios.

Fundamental resulta la investigacion especializada en alta monta-
fia de Arturo Montero, Atlas arqueolégico de la alta montaria Mexicana,*
cuyo objetivo es ofrecer una resefia exhaustiva sobre los sitios arqueo-
l6gicos en relacién con el medio ambiente y con las practicas sociales
que se han llevado a cabo a lo largo de la historia en lo alto de las cum-
bres del Altiplano Central. Todo esto esté ligado a temas de preserva-
cién-conservacion de la naturaleza y del patrimonio cultural.

Si bien el libro Historia y vida ceremonial en las comunidades mesoa-
mericanas: los ritos agricolas,*® coordinado por Johanna Broda y Catha-
rine Good, no se caracteriza como un libro especializado acerca del
culto a los cerros como tal, el volumen contiene trabajos etnogréficos
muy interesantes en relacién con la vida ritual y agricola, en concordan-
cia con la cosmovisién de las comunidades. En ese sentido, gran par-
te de sus articulos estan relacionados con los rituales de peticién de
lluvias que se llevan a cabo en lo alto de los cerros y el paisaje.**

Otro trabajo interdisciplinario basado en un enfoque histérico lo
constituye el volumen coordinado por Federico Fernandez Christlieb
y Angel Julian Garcfa Zambrano: Territorialidad y paisaje en el altepetl
del siglo XV1.% El libro se centra en analizar las diversas miradas y
significados que otorgaban los antiguos mesoamericanos a los territo-
rios, espacios y paisajes en los que se desarroll6 la cultura de los
nahuas, es decir, lo que para entonces se denominaba como altepetl.
Este remite a una conformacién de unidades bésicas de organizacién

32 Arturo Montero, Atlas arqueoldgico de la alta montafia mexicana.

¥ Johanna Broda y Catharine Good (coords.), Historia y vida ceremonial en las comunidades
mesoamericanas: los ritos agricolas, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/
Universidad Nacional Auténoma de México, 2004.

3 Johanna Broda y Alejandro Robles, “De rocas y aires en la cosmovisién indigena: culto a
los cerros y al viento en el municipio de Tepoztlan”, en Johanna Broda y Catharine Good (coords.),
Historia y vida ceremonial en las comunidades mesoamericanas: los ritos agricolas, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia/Universidad Nacional Auténoma de México, 2004, p. 271-
288. Ulises Fierro, “Culto en Cueva Santa...” Alejandra Gdmez, “La fiesta a san Marcos...” Arturo
Goémez, “Culto a los cerros y espacio ritual en Chicontepec, Veracruz”. Catharine Good, “El ritual
y la reproduccién de la cultura...” Marcela Hernandez, “Idhidh kwitol: nifio maiz. Los nifios en
los rituales agricolas de los teenek de la huasteca potosina”, en Johanna Broda y Catharine Good
(coords.), Historia y vida ceremonial en las comunidades mesoamericanas: los ritos agricolas, México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia/Universidad Nacional Auténoma de México, 2004,
p- 215-234. Druzo Maldonado, “El culto a los muertos en Coatetelco...”

% Federico Fernandez Christlieb y Angel Julidn Garcia Zambrano (coords.), Territorialidad
y paisaje en el altepetl del siglo XVI, México, Fondo de Cultura Econémica/Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Geografia, 2006.
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comunitaria, aunque a partir de la Colonia el concepto se generaliza-
ria bajo el significado de “pueblo” o “ciudad”. Por lo tanto, se trata de
un trabajo integral que retine no sélo caracteristicas politicas y terri-
toriales, sino componentes geomorfoldgicos, ecolégicos y, sobre todo,
simbdlicos en torno al cerro del agua durante momentos previos a la
Conquista y a partir de la misma.

Otro volumen colectivo que habla sobre la importancia de la mon-
tafia es el libro coordinado por Margarita Loera, Stanislaw Iwanis-
zewski y Ricardo Cabrera: Pdginas en la nieve: estudios sobre la montafia
en México.*® En dicha obra se presentan trabajos histéricos —especial-
mente documentados a partir del siglo XVIl—, arqueolégicos y etno-
graficos con respecto al culto a la montafia. Llama la atencién el ar-
ticulo de Stanislaw Iwaniszewski, titulado “La arqueologia de alta
montana frente al paisaje montafiés en México central: problemas,
interpretaciones, perspectivas epistemolégicas”, debido a su andlisis
conceptual respecto de como interpretar la montafia. Basado en una
critica, segtin el autor, acerca de lo que considera “occidental”, sugie-
re un andlisis de significado que se fundamenta en los recientes estu-
dios del perspectivismo que ven a la montafia y a la naturaleza como
construcciones subjetivas.” El eje de esta propuesta es que los elemen-
tos naturales resultan ser representaciones y no una realidad concreta
y objetiva, aspectos que sin duda estdn abiertos a debate.

Por su parte, en su trabajo “Simbolismo de los volcanes: los vol-
canes en la cosmovisién mesoamericana”,*® Broda reitera la importan-
cia de las altas cumbres en relacién con la cosmovisién de los pueblos
indigenas. En este sentido, el punto de partida es un entorno geogréfi-
co real, en donde el enfoque histérico reivindica los diversos conoci-
mientos y observaciones acerca de la naturaleza que desarrollaron los
pueblos mesoamericanos. La autora sefiala que los volcanes tienen un
trato especial, puesto que a lo largo de la historia milenaria se han con-
cebido como grandes contenedores de agua. Constituyen a la misma
naturaleza en si, representando la montafia, la tierra, el agua y las en-
tidades sagradas, que son dadoras de mantenimientos y de proteccién.

% Margarita Loera, Stanislaw Iwaniszewski y Ricardo Cabrera (coords.), Pdginas en la nieve:
estudios sobre la montafia en México, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2007.

% Philippe Descola y Gisli Palsson (coords.), Naturaleza y sociedad. Perspectivas antropologicas,
México, Siglo Xx1, 2001.

3 Johanna Broda, “Simbolismo de los volcanes...”
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En esta misma perspectiva, Alejandra Gamez escribe su articulo
“El cerro-troje: cosmovision, ritualidad, saberes y usos en una comu-
nidad ngiwd del sur de Puebla”.* Inicia con una reflexién general acer-
ca de la importancia del cerro en la cosmovisién mesoamericana. Se
trata de un simbolismo cargado de referentes culturales concretado en
un espacio al que se le atribuye un significado. De esta forma, el cerro
representa un punto geografico personificado y, para los popolocas del
sur de Puebla, es un simbolo emblematico, el cual no sélo es dador de
la lluvia, sino que guarda en su interior el sustento de la poblacion: el
maiz. Asimismo, el cerro es un marcador del territorio de las comuni-
dades. En este sentido, para la autora, las creencias, practicas y apro-
piacién en torno al cerro permiten conceptualizarlo como un “gran
complejo”, el cual remite a una gran troje que encierra toda una cos-
movisién que caracteriza a la tradicién cultural mesoamericana.

Ahora bien, como resulta problematico hacer una categorizacién
de los textos, ya que se puede empezar por monografias generales e
ir hasta los temas especializados (con diferentes teorias manejadas en
los estudios etnogréficos), lo mas conveniente es hacerlo por zonas,
las cuales se definirdn segun las grandes montafias*’ que en ellas se
sitian, teniendo asi las zonas: 1) Popocatépetl-Iztaccihuatl, 2) Nevado
de Toluca, 3) la Malinche, 4) Cofre de Perote y Pico de Orizaba. Men-
cién aparte es 5) la regiéon de Morelos, caracterizada por un singular
culto a los aires, relacionado con la peticién de lluvias.

Popocatépetl-1ztaccihuatl

Esta zona conocida como “la regién del piedemonte poblano”,*' con-
formada por los volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl, que pertenecen

% Alejandra Gamez, “El cerro-troje: cosmovision, ritualidad, saberes y usos en una
comunidad ngiwd del sur de Puebla”, en Johanna Broda y Alejandra Gamez (coords.), Cosmovisién
mesoamericana y ritualidad agricola. Estudios interdisciplinarios y regionales, Puebla, Pue., Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla, 2009, p. 79-96.

40 En ese sentido, el papel especifico de los graniceros, asi como las investigaciones etnogréficas
hechas sobre el tema, se abordaran en el capitulo “Los especialistas meteorolégicos” de este libro.
Quiero sefalar que, a casi cinco afios de haber escrito la presente obra, la bibliografia se ha
desbordado. Es por ello que aclaro que mis referencias, en especial sobre el tema de las grandes
montafias por regiones, se limitan hasta el afio 2010. Habr4 trabajos posteriores que seran citados
en datos muy especificos porque asi lo requiere la investigacién para precisar la informacion.

4 Luis Fuentes, “El paisaje en el piedemonte poblano de los volcanes Popocatépetl e
Iztaccihuatl”, Boletin del Instituto de Geografia, Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Geograffa, México, n. VI, 1975,
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a la Sierra Nevada, y ésta, a su vez, al Sistema Volcanico Transversal,
ha tenido importancia desde la época prehispanica, ya que fue asiento
de pequefios centros ceremoniales. Por tal motivo se han hecho nume-
rosos trabajos arqueoldgicos, histdricos y etnogréficos al respecto,* que
evidencian a esta pareja montafiosa por excelencia como, quiza, la mas
importante regién que suscita el culto a las montafias.*

Actualmente en ciertos poblados, en especial los que se ubican
en las faldas de estos grandes volcanes (sobre todo de los estados
de Puebla y Morelos, a pesar de compartir el territorio con el Estado de
México y el de Tlaxcala), se llevan a cabo los rituales de peticién de llu-
via el 2 y el 3 de mayo. Son rituales de antigua tradicién histérica, en
los que la idea principal sigue siendo la invocacién del agua suficiente
para la tierra y, por ende, el bienestar de la poblacién.

Uno de los primeros antropélogos en hacer investigacion etnogra-
fica prolongada en la zona “Popocatépetl e Iztaccthuatl” ha sido Julio
Glockner, el cual a finales de los afios ochenta empez6 a estudiar estos
temas.* En su libro Los volcanes sagrados. Mitos y rituales en el Popoca-

#256lo por mencionar algunos: Ratl Aranda (1997, 2001, 2006); Johanna Broda (1991, 1996,
1997, 2001); Gordon Brotherston (1997); Luis Fuentes (1975); Stanislaw Iwaniszewski (2001);
Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (2001), y José Luis Lorenzo (1957).

4 Los mexicas le dedicaban especificamente al Popocatépet] una de las fiestas principales del
mes (Tepeilhuitl: 1a fiesta de cerros). La ceremonia consistia en “hacer cerritos de masas de bledo
(alegria o huautli [amaranto]) colocando en medio uno més grande que representaba el volcan.
Después arrojaban a los cuatro puntos cardinales maiz de cuatro colores: negro, blanco, amarillo
y entreverado. La fiesta concluia con solemnisima danza en la que se iba vestido con un traje talar
blanco y en él pintados corazones y manos abiertas, significando que pedian buenas cosechas, y
danzaban con bateas de madera y grandes jicaras, como pidiendo limosna a sus dioses. Llevaban
a la danza dos esclavas hermanas jévenes, que significaban una el hambre y otra la hartura, y
ambas eran sacrificadas al Volcan”. Luis Fuentes, “El paisaje en el piedemonte poblano...”, p. 98.

# Constltese al respecto a Aurelio Ferndndez y Julio Glockner, “Culto a los volcanes”,
Critica, Revista Cultural de la Universidad Auténoma de Puebla, Puebla, Pue., n. 40, nueva época,
1989, p. 101-111, y a Julio Glockner, “La Cruz en El Ombligo”, Critica, Revista Cultural de la
Universidad Auténoma de Puebla, Puebla, Pue., nueva época, n. 50, marzo de 1993, p. 61-65.
Después de su libro Los volcanes sagrados. Mitos y rituales en el Popocatépetl e Iztaccihuatl, Julio
Glockner se especializara en ciertas tematicas como la de graniceros, e incluso, a partir de 1994,
en la problematica del incremento de la actividad volcanica del Popocatépetl; con respecto a
estos puntos, constltese: “Los suefios del tiempero”, en Johanna Broda y Beatriz Albores
(coords.), Graniceros. Cosmovisién y meteorologia indigenas de Mesoamérica, México, El Colegio
Mexiquense/Universidad Nacional Auténoma de México, 1997, p. 503-522; “La incidental
aparicién de Tlaloc en un patio”, p. 34-37, y “Conocedores del tiempo: los graniceros del
Popocatépetl”, en Johanna Broda y Félix Baez-Jorge (coords.), Cosmovision, ritual e identidad de
los pueblos indigenas de México, México, Fondo de Cultura Econémica/Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, 2001, p. 299-334. Actualmente, Glockner se encuentra interesado en temas
relacionados con el uso de “entedgenos” (hongos) en los rituales de peticién de lluvia, elementos
utilizados en dichos eventos (comunicacién personal, 8 de junio de 2006). Julio Glockner y
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tépetl e Iztaccihuatl® registra los rituales propiciatorios de las lluvias en
ambos volcanes, trabajando no sélo exhaustivamente con cronistas e
historiadores, sino dando voz a sus protagonistas: los campesinos del
estado de Puebla. Otro de sus principales textos es Asf en la tierra como
en el cielo,*® libro que aborda la organizacidn, las practicas y las creen-
cias religiosas de un grupo de pedidores de lluvia del estado de Mo-
relos: los misioneros del temporal.

Las revistas Elementos (nimero 30), Cuadernos de Extension (nime-
ro 3) y Critica (nimeros 40 y 50), auspiciadas por la Benemérita Uni-
versidad Auténoma de Puebla, fueron fundamentales para dar a co-
nocer a detalle, al pdblico en general, la relacién que ha tenido el
hombre con los volcanes. Investigadores como Aurelio Fernandez, y
el mismo Glockner, se encargaron de difundir a finales de los afios
noventa las diversas practicas rituales de los lugarefios que acontecen
en lo alto de las montafias durante el mes de mayo. Sin embargo, el
repentino auge de la difusién de estas practicas rituales de origen
milenario se volvié considerablemente relevante frente a la erupcién
del volcan Popocatépetl, en diciembre de 1994, al surgir un tema de
interés social respecto del cual las “sociedades modernas” no dan ca-
bida a la posibilidad de pensar que exista gente que suba a efectuar
rituales ante la eventualidad de un desastre inminente.*”

Enrique Soto (comps.), La realidad alterada. Drogas, enteégenos y cultura, México, Debate, Arena
Abierta, 2006.

 Julio Glockner, Los volcanes sagrados...

4 Julio Glockner, Asi en la tierra como en el cielo.

47 Otras publicaciones con el mismo propésito de difusién de esta zona, fueron: Tierra
Adentro (namero 98); National Geographic (ntimero 4), y México Desconocido (ntimero 289).
Igualmente, las revistas especializadas en fenémenos naturales, dirigidas por organismos
gubernamentales como Proteccién Civil y el Centro Nacional de Prevencién de Desastres
(CENAPRED), abordaron el tema del desastre en relacion con el Popocatépetl: Prevencion (nimero
18); Ciencias (ntimero 41); Investigacién Hoy (ntimero 87), y ;Cdmo Ves? (ntimero 1). Con respecto
al tema, consultese: Alicia Judrez Becerril, La vida frente al volcin. Estudio socioldgico de Santiago
Xalitzintla, Puebla, tesis de licenciatura en Sociologia, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, 2002; “Monitoreando la vida: percepciones
en torno a la religiosidad popular en el volcan Popocatépetl frente a la vision tecnocratica”, en
Johanna Broda (coord.), Religiosidad popular y cosmovisiones indigenas en la historia de México,
México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 2009, p. 129-145. Gabriela Vera, “Ancianos, tiemperos y otras figuras de autoridad en
dos comunidades del volcan Popocatépetl”, en Jestis M. Macias (coord.), La disputa por el riesgo
en el volcdn Popocatépetl, México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social, Publicaciones de la Casa Chata, 2005, p. 99-163. Verénica Valdez, Habitando a las faldas de
un volcdn activo: representaciones sociales en torno al Popocatépetl, Ecatzingo, Estado de México, tesis
de licenciatura en Sociologia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Facultad de



CULTO A LAS MONTANAS Y AL VIENTO 63

De acuerdo con un registro concreto de las festividades de culto
en estos volcanes, pocos autores de tesis de licenciatura (obviamente
dentro de la rama de las ciencias sociales) han hecho investigacién
etnogréfica en poblados y momentos precisos. Tal es mi caso particu-
lar, pues mi trabajo La vida frente al volcdn. Estudio sociolégico de Santiago
Xalitzintla, Puebla,*® a pesar de haberlo estructurado bajo lineamientos
socioldgicos, registra el ritual de peticién de lluvias y culto al Popoca-
tépetl en el afio 2000.

En 2004, Pablo King presenta En nombre del Popocatépetl. Religién
popular y paisaje ritual en la Sierra Nevada, cuyo trabajo de campo remite
a varios lugares, como la cueva de Canaltitla y San Pedro Nexapa, en
el Estado de México, y al estudio de las organizaciones de las comuni-
dades temporaleras. El autor muestra que la religiosidad popular esta
presente en las comunidades campesinas, sin dejar de lado los embates
de la modernidad. Esta tesis fue publicada como libro en 2010.%

Otra modalidad ha sido el documental Allende los volcanes: Iztac-
cthuatl-Popocatépetl (2005) de Ramsés Herndndez, Antonio Sampayo y
Eduardo Zafra que, aunque deja de lado aspectos histéricos funda-
mentales, presenta datos interesantes sobre diversos parajes rituales
y diversos “especialistas rituales”. Actualmente, la tesis de maestria
de Antonio Sampayo: El culto a la montafia en la tradicion religiosa nd-
huatl: andlisis comparativo entre la sierra norte de Puebla y la Sierra Neva-
da Iztaccihuatl-Popocatépet],>® cuyo hilo conductor estd dado por la per-
cepcion cultural del entorno biofisico, integra en un modelo
interpretativo la figura del tiempero y las manifestaciones del paisaje.

Un dato importante es que el culto a don Gregorio Popocatépetl y
a dofia Rosita o dofia Manuelita Iztaccihuatl se puede rendir desde
cualquier otro punto regional, es decir, no precisamente en “El Ombligo”
o “El Rostro” o “La Mesa” y “La Cueva”.! Casos singulares son reto-
mados en la obra La montafia en el paisaje ritual,>> en donde algunos

Ciencias Politicas y Sociales, 2010. Carlos Villa Roiz, Popocatépetl. Mitos, ciencia y cultura (un crdter
en el tiempo), México, Plaza y Valdés, 1997.

* Alicia Juarez Becerril, La vida frente al volcdn...

4 Pablo King, En nombre del Popocatépetl...

5 Antonio Sampayo, EI culto a la montafia en la tradicion religiosa nahuatl: andlisis comparativo
entre la sierra norte de Puebla y la Sierra Nevada Iztaccihuatl-Popocatépetl, proyecto de maestria,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas
(en preparacién).

51 Sitios de culto en los volcanes.

52 Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montafia en el
paisaje ritual.
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trabajos etnograficos dan cuenta de que, desde pequefios cerros ubi-
cados en zonas lejanas, se les rinde un culto a estas grandes montafias
en los rituales agricolas; tal es el tema de Coatetelco, Morelos, estu-
diado por Druzo Maldonado,” y el trabajo de Samuel Villuela® sobre
la montafia de Guerrero en las comunidades nahuas de los municipios
de Chilapa, Zitlala y Tlapa.®

Mencién aparte merece el trabajo de Alejandro Robles™ en la zona
del Nevado de Toluca, en donde nos habla de la importante relacién

que tiene el Popocatépetl con el Xinantécatl, ya que “uno es confor-

mado por lumbre, y el otro, por agua”.”’

% Druzo Maldonado, “Cerros y volcanes que se invocan en el culto a los aires en Coatetelco,
Morelos”, en Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montaiia
en el paisaje ritual, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2001, p. 395-417.

5 Samuel Villela, “El culto a los cerros en la montafia de Guerrero”, en Johanna Broda,
Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montafia en el paisaje ritual, México,
Universidad Nacional Auténoma de México/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2001, p. 331-352.

% La zona de Guerrero es una regién muy fructifera en cuanto al ritual de peticién de lluvias.
Destacan los trabajos de: Johanna Broda, “La etnografia de la fiesta de la Santa Cruz”. Catharine
Good, “El ritual y la reproduccién de la cultura...”; “Ofrendar, alimentar y nutrir: los usos de
la comida en la vida ritual nahua”, en Johanna Broda y Catharine Good (coords.), Historia y vida
ceremonial en las comunidades mesoamericanas: los ritos agricolas, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia/Universidad Nacional Auténoma de México, 2004, p. 307-320. Dani¢le
Dehouve, La ofrenda sacrificial entre los tlapanecos de Guerrero, México, Plaza y Valdés, 2007.
Francoise Neff, “La lucerna y el volcan negro”, en Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y
Arturo Montero (coords.), La montaria en el paisaje ritual, México, Universidad Nacional Auténoma
de México/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 2001, p.353-374.

% Alejandro Robles, “El Nevado de Toluca: ‘ombligo de mar y de todo el mundo’”, en
Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montafia en el paisaje
ritual, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2001, p. 149-160.

% Siguiendo con el tema de la actividad volcanica del Popocatépetl, Alejandro Robles nos
habla de que este acontecimiento también repercutié en el Nevado de Toluca, ya que, segtin
testimonios, los pobladores aseguraban que si del Popocatépetl estaba brotando fuego, el Nevado
corria el riesgo de desbordar su agua para apagarlo. En este sentido, hay textos que hablan del
Popocatépetl en términos de desastre, pero en relacién constante con la cosmovisién de la
comunidad. Para mayor informacién, consultese: Julio Glockner, “Los suefios del tiempero”; Asf
en la tierra como en el cielo. Alicia Judrez Becerril, La vida frente al volcdn...; “Monitoreando la
vida...”; “Reflexiones en torno a la sociologia del desastre, unidad de analisis en un caso concreto
de México”, Acta Sociolégica, Universidad Nacional Auténoma de México, Centro de Estudios
Socioldgicos, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, México, n. 50: Fragmentos socioldgicos,
2009, p. 13-36. Gabriela Vera, “Ancianos, tiemperos y otras figuras...” Verénica Valdez, Habitando
a las faldas de un volcdn activo... A finales de 2009, Julio Glockner, el Instituto de Ciencias Sociales
y Humanidades-Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, asi como el Centro Universitario
para la Prevencién de Desastres Regionales-Benemérita Universidad Auténoma de Puebla,
organizaron el evento Encuentros sobre el Volcan Popocatépetl a 15 Afios de su Erupcién. En
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Finalmente, existen otras publicaciones con una perspectiva mas
general, que abordan diferentes aspectos (como —por ejemplo— su
historia, su arqueologia y su naturaleza, entre otros). Tal es el libro
editado por Alonso Zavala: Los volcanes, simbolo de México,”® que con-
tiene unas impresionantes fotografias y constituye una recopilacién
general de los diversos documentos que, desde los cédices hasta nues-
tros dias, han tenido como referentes a los volcanes Popocatépetl e
Iztaccthuatl. Otro volumen con la misma caracteristica de difusién es
el libro de José N. Iturriaga: EI Popocatépetl ayer y hoy,” el cual retine
crénicas de diversos extranjeros desde el siglo XVI hasta la actualidad.
Este autor parte de los temas de la vulcanologia, asi como de los ritos
y las tradiciones que giran en torno al volcan. Por su parte, Carlos
Villa Roiz, en su libro Popocatépetl. Mitos, ciencia y cultura (un crdter en
el tiempo),*® aborda una perspectiva general acerca de las montafias
Popocatépetl e Iztaccihuatl. Otro libro bajo las mismas caracteristicas
es El mito de dos volcanes: Popocatépetl e Iztaccihuatl,®' cuyo contenido
de los capitulos gira en torno a teméticas generales del coloso, en
donde se exaltan, al mismo tiempo, las obras de arte en donde se ha
representado el volcan.

El Nevado de Toluca

En realidad, son muy contados los trabajos etnograficos actuales refe-
ridos a este importante volcan, cuyas caracteristicas geoldgicas son
muy particulares, ya que presenta en su crater dos lagunas (el Sol, la
mayor, y la Luna, la menor), separadas por el cerro El Ombligo.
Para Arturo Montero,?? es la montafia en donde se han encontrado
mas sitios arqueolégicos, debido a que dichas lagunas eran veneradas

dicho espacio se expusieron y debatieron los resultados de investigaciones, expresiones artisticas
y desarrollos tecnolégicos acerca del proceso eruptivo del Popocatépetl en relacién con la
poblacién y las acciones preventivas, asi como los estudios geocientificos.

% Manuel Zavala y Alonso (ed.), Los volcanes, simbolo de México, México, Ciudad de México
Libreria y Editora, 1992.

% José N. Tturriaga, EI Popocatépetl ayer y hoy. “Don Gregorio” en las crénicas de extranjeros
desde el siglo XVI hasta la actualidad, México, Diana, 1997.

60 Carlos Villa Roiz, Popocatépetl. ..

¢! Fernando del Paso, et al., El mito de dos volcanes: Popocatépetl, Iztaccihuatl, México, Instituto
Nacional de Bellas Artes, 2005.

62 Arturo Montero, Atlas arqueoldgico de la alta montaiia mexicana.
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en la antigiiedad. Hoy en dia, segtin algunos testimonios,* se tiene la
creencia de que el agua almacenada en lo alto del volcan proviene del
mar y se encuentra regulada por san Marcial.** Otra de las ideas en el
imaginario de la poblacién es que el Nevado tiene una estrecha relacion
con la atmdsfera, especialmente en lo que respecta a la conformacién
de las nubes y la regulacién de los aires, aguaceros y granizos.

Al parecer, existen poblados como los de San Miguel Oxtotilpan,
San Francisco Oxtotilpan, San Juan Tilapa y Tenango que ascienden en
peregrinaciones al volcan, especialmente cuando hay un retraso de
lluvias (a mediados de mayo, principios de junio). Sin embargo, no es un
ritual anual, ya que no se celebra afio con afio, sino s6lo cuando es ne-
cesario. Como cada peregrinacion es independiente, cada una abarca
diversos ritos, ya sea subir la imagen de bulto de san Miguel Arcangel,
o0 hacer “velacién” con ceras toda una noche en lo alto del Nevado.®®

Alejandro Robles ha escrito un interesante trabajo sobre la visién
y el simbolismo que, acerca de este volcan, tienen los habitantes de las
poblaciones ubicadas al oriente del Nevado de Toluca. Estas poblacio-
nes son: Atlatlahuca, San Miguel Balderas, San Francisco Putla, Te-
nango y, principalmente, San Pedro Tlanixco. A partir de un anlisis
detallado de aspectos geolégicos y geogréficos, asi como etnograficos,
el autor resalta el paisaje ritual y la vinculacién que tiene el hombre
con su entorno natural. Su trabajo se centra en el agua acumulada en
el cono del Nevado. Especialmente recopil6 datos acerca de algunas
peregrinaciones no periddicas, de gente que sube a hacer algtn rito
propiciatorio para la lluvia como, por ejemplo, bajar de las lagunas
botellas con el agua de estos cuerpos de agua para, posteriormente,
enterrar las botellas en las milpas. En este sentido, el agua contenida
en el crater del Nevado es considerada como poderosa para producir
la lluvia, ya que el agua “estd animada por alguna fuerza que le con-
fiere la capacidad de formar nublados y atraer el agua de lluvia”.%®

% Constiltese Alejandro Robles, “El Nevado de Toluca...”; “La montafia del Nevado de
Toluca, el agua y la peticién de lluvia”, en Alejandra Gamez (coord.), Rituales del agua en una
perspectiva comparativa: el tiempo y el espacio de los cerros, Puebla, Pue., Benemérita Universidad
Auténoma de Puebla, Colegio de Antropologia Social (en prensa).

¢ Segtin Alejandro Robles, San Marcial es un picacho (zona pedregosa con innumerables
grietas, donde se acumula y permanece el hielo) que rodea el amplio crater; este lugar, al parecer,
tiene una cueva, la cual es motivo de culto. “El Nevado de Toluca...”

6 Arturo Montero, Atlas arqueoldgico de la alta montafia mexicana.

% Alejandro Robles, “La montafia del Nevado de Toluca...”
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Finalmente, es necesario sefialar que el 12 de mayo de 2007, por
invitacién del arqueélogo Arturo Montero y demds colegas del Pro-
yecto INAH, un grupo de alumnos y colegas tuvimos la oportunidad
de visitar con la doctora Broda a los arquedlogos y buzos que estaban
trabajando en el crater del Nevado de Toluca. Alli pudimos observar
los objetos extraidos del fondo de los lagos y en sus orillas, los cuales
dan amplia evidencia de practicas rituales, aunque, como lo sefiala
Broda,” no se puede conocer en detalle la secuencia ni la forma exac-
ta de los ritos. En este sentido, solamente “se puede interpretar el
simbolismo de los objetos y de los ritos que probablemente se hacian
alli por medio de la analogia a partir de lo que sabemos en términos
mas amplios sobre el culto prehispanico de los cerros y la lluvia”. Asi
pues, entre los objetos encontrados en el fondo de la laguna de la
Luna sobresalen unas bolas de copal que nos remiten a una relaciéon
con las nubes, pues la combustién del copal forma un humo que ase-
meja las nubes cargadas de agua.®® Igualmente llaman la atencién los
cetros de rayos-serpientes hechos de madera, los cuales “quizés tuvie-
ron la finalidad de producir el efecto de actuar como unos bastones
de mando que podian estimular y dominar el fluir de las energias
meteoroldgicas”.’ Por otra parte, la vasta cantidad de ptias de maguey
“remiten al auto-sacrificio que practicaban los sacerdotes mexicas”.
Con base en la riqueza de la informacién y en una serie de estudios
especializados, Pilar Luna, Arturo Montero y Roberto Junco editaron
el volumen Las aguas celestiales: Nevado de Toluca.”® Se trata de un tra-
bajo integral que retine varios articulos de distintos especialistas de
diferentes disciplinas, que reflexionan en torno al Nevado de Toluca,
siendo éste el volumen mas completo acerca de dicha montafia. En él
llaman la atencién las evidencias tanto histéricas como etnograficas
que sefialan Maria Elena Maruri”' y Alejandro Robles” acerca del

¢ Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza en el Nevado de Toluca”,
en Pilar Luna, Arturo Montero y Roberto Junco (coords.), Las aguas celestiales: Nevado de Toluca,
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2009, p. 58-67.

% Aurora Montufar, Los copales mexicanos y la resina sagrada del Templo Mayor de Tenochtitlan,
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2007, p. 116 (Coleccién Cientifica, 509).

¢ Johanna Broda, “Cosmovisién y observacién de la naturaleza en el Nevado de Toluca”.

70 Pilar Luna, Arturo Montero y Roberto Junco (coords.), Las aguas celestiales: Nevado de
Toluca, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2009.

7l Maria Elena Maruri, “Testimonios sobre el culto a la Sierra Nevada durante el virreinato”,
en Pilar Luna, Arturo Montero y Roberto Junco (coords.), Las aguas celestiales: Nevado de Toluca,
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2009, p. 81-86.

72 Alejandro Robles, “La montafia del Nevado y su presencia en la etnografia”.
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culto a la montafia y la importancia del agua que contienen las lagunas,
asi como la cosmovisién que se sustenta en las ideas acerca del Nevado.

La Malinche

Este volcan aislado, llamado también Matlalcueye, se encuentra en el
estado de Tlaxcala y fue un importante centro ritual en la época pre-
hispénica, segtn las diversas fuentes histéricas.

La informacién etnogréfica en la actualidad también es muy rele-
vante: Alba Gonzélez” escribi6 un trabajo detallado sobre la zona de
la Malinche, en donde analiza aspectos de la economia agricola tradi-
cional en relacién no sélo con el paisaje cultural (tomando en cuenta
las creencias y ceremonias de peticién de lluvias en manos de distintos
especialistas) sino también con las festividades locales. En los seis po-
blados que visita (Contla, Papalotla, Mazatecochco, Tenancingo, S. P.
Monte y Buensuceso), la autora registra las distintas percepciones que
se tienen del volcan, las diferentes categorias de especialistas que po-
seen el cargo de “conjuradores” (graniceros, brujos e incluso sacerdo-
tes catodlicos) y las similitudes y diferencias entre éstos.

El atlas de alta montafia de Arturo Montero™ refiere datos sobre
pobladores aledafios a la comunidad de Canoa, quienes hacen un ritual
en el mes de febrero para la propiciacién de la lluvia en la barranca de
Hueytziatl. Se trata de un recorrido de tres horas para llegar a dos cue-
vas que se encuentran en dicha barranca, lugares donde nace el agua
que surte al poblado. Por tal motivo, los lugarefios llevan varios regalos
a la montafa y los depositan en los interiores de esas oquedades.

Otro autor con experiencia en trabajo de campo en la zona de la
Malinche es David Robichaux, quien en su estudio desarrolla la estrecha
relacién de los pobladores de Santa Maria Acxotla del Monte con dicho
volcéan: “es considerado no sélo como fuente de las lluvias, sino que se
asocia con el granizo, los relampagos, las nubes, las fuentes subterraneas
de agua, incluso con el mar”.” En este sentido, la Malinche es una

73 Alba Gonzélez Jacome, “Agricultura y especialistas en ideologia agricola: Tlaxcala,
México”, en Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovisién y meteorologia
indigenas de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense/Universidad Nacional Auténoma de
México, 1997, p. 467-501.

7+ Arturo Montero, Atlas arqueoldgico de la alta montafia mexicana.

75 David Robichaux, “Lluvia, granizo y rayos: especialistas meteorolégicos y la cosmovisién
mesoamericana en la regién de la Malinche, Tlaxcala”, en Annaméria Lammel, Marina
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montafia benévola que los protege y los favorece con el agua y, por
tal motivo, se le hacen ceremonias ligadas al ciclo agricola.

Existen datos interesantes sobre el culto a la montafia en la regién
de la Malinche, recopilados en el libro Mapa de Cuauhtinchan 11, entre
la ciencia y lo sagrado, coordinado por Tim Tucker y Arturo Montero.”
Destacan los trabajos de Sergio Suarez y Ma. Eugenia Ochoa junto con
el de Samuel Malpica.

Sergio Sudrez nos sefiala las poblaciones tlaxcaltecas de San Luis
Teolocholco y Santa Isabel Xiloxoxtla, participantes del culto a la Ma-
linche, en donde, de forma ptublica o privada, llevan a cabo rituales
en diversas fechas y colocan ofrendas en los lugares donde hay agua:
barrancas, cuevas, manantiales. Estas celebraciones tienen el propdsi-
to de “pagar” su deuda con las deidades del agua, o bien, pedir el
vital liquido para sus campos de cultivo, o incluso para exigir u obli-
gar a la Malinche a darles mantenimiento.”” La investigacion de Suarez
detalla minuciosamente las peregrinaciones que han hecho los feligre-
ses a la montafia a través del tiempo y que ahora se fusionan con
elementos catdlicos que le dan sentido a su visién del mundo.

Maria Eugenia Ochoa y Samuel Malpica abordan las peticiones de
lluvias celebradas el 3 de mayo por parte de los habitantes ubicados
en las faldas de la Malinche. Su trabajo se centra en definir a la mon-
tafia, a partir de fuentes histéricas, como centro del mundo y montafia
abierta, concepciones que remiten a los mantenimientos que se en-
cuentran en el interior de los cerros. Especialmente, la Malinche re-
presentaba la “montafia de la diosa de lluvia” y antiguamente sus
ofrendas eran los jades verdes y las plumas de quetzal, que simboli-
zaban respectivamente “las hojas verdes del elote asi como las hojas
largas y verdes de la cafia de maiz”.”®

Finalmente, un volumen en relacién con la cosmovision de la zona
de la Malinche es el libro coordinado por Francisco Castro y Tim Tucker,

Goloubinoff y Esther Katz (eds.), Aires y lluvias. Antropologia del clima en México, México, Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, Publicaciones de la Casa Chata,
2008, p. 404.

76 Tim Tucker y Arturo Montero (coords.), Mapa de Cuauhtinchan I1I. Entre la ciencia y lo
sagrado, México, Mesoamerican Research Foundation, 2008.

77 Sergio Sudrez, “Matlalcueye, la montafia sagrada y sus santuarios”, en Tim Tucker y
Arturo Montero (coords.), Mapa de Cuauhtinchan II. Entre la ciencia y lo sagrado, México,
Mesoamerican Research Foundation, 2008, p. 237.

78 Ma. Eugenia Ochoa y Samuel Malpica, “La montafia Matlalcueitl (la Malinche)”, en Tim
Tucker y Arturo Montero (coords.), Mapa de Cuauhtinchan I1. Entre la ciencia y lo sagrado, México,
Mesoamerican Research Foundation, 2008, p. 243-263.
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titulado Matlalcueyetl: visiones plurales sobre cultura, ambiente y desarro-
ll0.”” En este volumen destacan varios articulos que abordan los temas
del paisaje ritual asi como la etnografia actual en las comunidades de
los alrededores, y entre ellos estdn los trabajos de Arturo Montero y
Francisco Rivas, respectivamente.

Arturo Montero analiza el paisaje ritual que rodea a la Malinche
y sus propiedades astronémicas en el sitio arqueolégico de Xochité-
catl, centro ceremonial prehispanico que se remonta al Preclésico. Esta
estructura, denominada como “E1”, fue un espacio de uso ritual aun
hasta la época virreinal, tal y como lo muestran los vestigios arqueo-
l6gicos que se han encontrado. Pese a que se trata de un estudio es-
pecializado en temas arqueastronémicos, la investigacién se centra
en el anélisis de las construcciones dedicadas a las actividades cere-
moniales, “las cuales obedecian a las ideas basadas en la cosmovisién,
es decir, en las creencias del funcionamiento del universo”.® En este
sentido, la Malinche y sus elevaciones aledafias han sido a lo largo
de la historia grandes marcadores de horizonte en relacién con la po-
sicién del sol, lo que conlleva a un conocimiento sistematico de la
observacién de la naturaleza, siempre en articulacién con la vida so-
cial del hombre.

Por su parte, Francisco Rivas escribe un interesante estudio etno-
grafico sobre la representacion de la Malinche en el imaginario actual
de las poblaciones de Huamantla, San Juan Ixtenco y San Bernardino
Contla, en el estado de Tlaxcala. El autor, basdndose en las fuentes
de los cronistas del siglo XVI, plantea interesantes analogias entre la
Matlalcueye y la diosa mexica Cihuacéatl, correspondencias que no
s6lo corrobora con los datos histéricos sino también con relatos y
testimonios recopilados en la actualidad, producto de la memoria
histérica y el imaginario colectivo de las comunidades. Llama la aten-
cién la asociacion simbdlica entre la Malinche, la serpiente y el agua,
triada que continua dédndole sentido a los diferentes rituales llevados
a cabo hoy en dia.

7 Francisco Castro y Tim Tucker (coords.), Matlalcueyetl: visiones plurales sobre cultura,
ambiente y desarrollo, México, El Colegio de Tlaxcala/Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia/
Mesoamerican Research Foundation, 2010, t. Ty IL

80 Arturo Montero, “El volcan, la pirdamide y los astros”, en Francisco Castro y Tim Tucker
(coords.), Matlalcueyetl: visiones plurales sobre cultura, ambiente y desarrollo, México, El Colegio de
Tlaxcala/Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia/Mesoamerican Research Foundation, 2010,
t. I, p. 283-304.
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El Cofre de Perote y el Pico de Orizaba

El Cofre de Perote, también llamado Nauhcampatépetl, es un volcan
extinto ubicado en el estado de Veracruz. Se trata de otro espacio
natural, con asentamientos de rituales contemporéaneos relacionados
con la peticion de lluvia.

En el Mapa de Cuauhtinchan II, el volcan ha sido identificado como
“un cerro de cuatro niveles, cuyo tdltimo nivel, en la cumbre, esta re-
presentando a Tlaloc”.8! En este sentido se le considera como una
advocacion de esta deidad® y, como tal, fue considerada una monta-
fia sagrada, en donde habitan los tlaloque que cuidan los campos, ya
que abundan las semillas, las plantas y el agua; esta tltima tiene una
conexién subterrdnea con el mar.

Una de las principales poblaciones vinculadas con el volcén es la
comunidad de Xico. La investigacion etnografica de Rebeca Noriega®
abunda en informacién sobre los “tlamatines” u hombres-trueno (per-
sonificados en seres sobrenaturales), controladores del tiempo en las
faldas del Cofre de Perote que habitan en las diferentes cuevas del
volcan, en donde resguardan sus instrumentos para propiciar el gra-
nizo, los reldmpagos, los truenos y las nubes, segtn testimonios de
pobladores de Xocotepec y Xico. También son llamados “tlamatine”,
seres humanos como tiemperos o brujos.

Otro de los estudios relacionados con el culto a la naturaleza en
Veracruz se refiere a la comunidad de Jalcolmulco. Adelina Suzan®
analiza en su trabajo diversos elementos del paisaje, destacando la
importancia de los “airecitos-nifios”, los cuales son percibidos de
color verde, amarillo y azul y se les identifica como duendecitos
juguetones que viven en las cuevas, los cerros y las fuentes de agua,
en donde pierden a la gente, especialmente a los nifios; en ocasiones

81 Adelina Suzan, Paisaje y ritualidad en Xicochimalco, Ver. Un municipio en el bosque de niebla,
tesis de doctorado en Historia y Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, 2008, p. 206.

82 Arturo Montero, Atlas arqueoldgico de la alta montafia mexicana, p. 133.

8 Rebeca Noriega, “Tlamatines: los controladores de tiempo de la falda del Cofre de Perote,
estado de Veracruz”, en Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovisién y
meteorologia indigenas de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense/Universidad Nacional
Auténoma de México, 1997, p. 525-563; Tlamatine. Mito-16gica del trueno, México, Editora de
Gobierno del Estado de Veracruz, 2008.

8 Adelina Suzan, Los seres sobrenaturales en el paisaje ritual de Jalcomulco, Veracruz, tesis
de maestria en Historia y Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
2004.
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pueden causar la muerte, segtin testimonios recopilados por la au-
tora. En Xico, los aires se encuentran asociados a los tlamatinime,
quienes habitan los “encantos”.®> Los describen como nifios pelones
o con cabello largo y vestidos de rojo; les gusta perder a la gente
fisica y espiritualmente.

En cuanto al Pico de Orizaba o Citlaltépetl, la montafia més alta
de México, se dispone de pocas referencias etnograficas en la actualidad.
Un estudio interesante sobre la cosmovisién histérica de esta montarfia
es el de Rubén Morante,% quien describe el papel del volcan en el
pensamiento religioso mesoamericano, sefialando la importancia de
los diferentes nombres que se le han asignado, producto de la percep-
cién del hombre con su entorno natural. Llama la atencién que existen
nombres como “Nuestra Sefiora de las Nieves”, otorgado por Pedro
de Alvarado en 1518; “Volcan de San Andrés”, que se refiere a su
cercania con la poblacién de San Andrés Chalchicomula; y topénimos
prehispanicos como “Citlaltépet]” y “Poyauhtécat]”.

Junto con el Pico de Orizaba, la Sierra Negra o Atlitzin, de acuer-
do con Montero, forma un sistema binario por pertenecer a una misma
falla geoldgica. En esta sierra se han encontrado evidencias arqueol6-
gicas (cerdmica) relacionadas con rituales, dirigidas al Pico de Orizaba.
Sin embargo, la bisqueda de rituales de peticién de lluvia contempo-
raneos no ha dado resultados hasta el momento. En esta perspectiva,
sefiala Montero que “el ascenso a la cima por el flanco sur no tiene
mayor complicacién técnica, pues en repetidos momentos climaticos la
pendiente estd ausente de campos de hielo y nieve”.#” De tal forma no
se descartan las practicas rituales, especialmente las peregrinaciones
de campesinos.

% Los “encantos” son lugares magicos insertos en la naturaleza. Las comunidades los
vinculan con espacios naturales, como, por ejemplo, los bosques. En ellos se encuentran
los mantenimientos que el hombre necesita para vivir plenamente. Se dice que los “encantos”
se abren especialmente a las doce horas del dia y se cierran a una hora determinada. Los humanos
suelen “perderse” en tales lugares, debido a las riquezas naturales y materiales que en ellos se
encuentran. En este sentido, una hora de vida humana puede ser equivalente a un afio de vida
dentro de los “encantos”.

8 Rubén Morante, “El Pico de Orizaba en la cosmovisién del México prehispanico”, en
Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montafia en el paisaje
ritual, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2001, p. 49-64.

87 Arturo Montero, Atlas arqueoldgico de la alta montafia mexicana, p. 69.
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Los aires en la region de Morelos®®

En la region de Morelos, los aires son percibidos de una manera par-
ticular. Para comprender mejor estas caracteristicas, nos basaremos en
la propuesta de Druzo Maldonado, quien los analiza dentro de una
geografia bipolar. “Los aires interactian dentro de una geografia bi-
polar: por una parte, la geografia fisica (el ecosistema); y por otra, la
geografia ritual.”®

Asf pues, refiriéndonos a la geografia fisica, el estado de Morelos
se encuentra en una zona de dominio de los vientos alisios,”® mismos
que durante el verano son fuertes y profundos, convirtiéndose en pre-
cipitacién. La intensidad y direccién del viento en esta entidad no
varfa mucho en las diferentes estaciones de invierno y verano. Por otro
lado, resultan de particular importancia los ciclones tropicales del Pa-
cifico, ya que introducen humedad, la cual “es transportada hasta la
Sierra Volcanica Transversal, a través de la cuenca del Balsas, produ-
ciendo abundante precipitacién en las laderas australes de las sierras”.”!

En este sentido, existe todo un complejo natural en cuanto a la
conformacién de los aires en Morelos, ya que la region recibe vientos
de los diferentes puntos cardinales, emanados de las conformaciones
geoldgicas que la rodean y del Pacifico.

Tomando en cuenta la activa presencia de vientos en el estado,
existe una percepcién simbdlica muy peculiar de éstos. Como parte
de su cosmovision, las comunidades campesinas de la regién nor-
te de Morelos atin conciben en el mundo diversos elementos de la

8 Existen también datos etnogréficos sobre los aires relacionados con el ciclo agricola en
los estados de Puebla y Veracruz. Para mas referencias sobre los aires, constltese en este libro
el capitulo “La interaccién con las divinidades”, apartado “Los nifiitos y los aires”.

8 Druzo Maldonado, Dioses y santuarios: religiosidad indigena en Morelos. (Epoca prehispdnica,
colonial y etnografia actual), tesis de doctorado en Antropologia, México, Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, 1998, p. 393; “Cerros y volcanes...”

% Los vientos alisios forman parte del grupo de vientos constantes o regulares. En el
hemisferio norte soplan en direccién noreste y en el hemisferio sur en direccién sureste, hacia
el ecuador térmico (donde se unen los puntos de maxima temperatura sobre la Tierra, en una
linea imaginaria que se mueve segiin el movimiento aparente del Sol). En el ecuador se
transforman en convectivos ascendentes y forman la zona de calma ecuatorial. Los vientos alisios
profundos alcanzan a cruzar la Sierra Madre Oriental y entran al centro del pais con una
acentuada direccién del este, transportando atin algo de humedad. Llegan asi al estado de
Morelos, donde convierten dicha humedad en precipitacion. Existen cinco tipos de precipitaciones,
las cuales surgen segtin la temperatura: lluvia, granizo, nieve, escarcha y rocio. Enriqueta Garcia,
Apuntes de climatologia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1980.

%1 Rosalia Vidal, Algunas relaciones clima-cultivos en el estado de Morelos, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Geografia, 1980, p. 11.
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naturaleza como “hierofantas” (cerros, volcanes y aires principal-
mente), es decir, que en esos elementos se manifiesta lo sagrado y
con ello es posible tener un intercambio benéfico mediante un trato
ceremonial.”

Asi pues, los aires definidos como “fluidos gaseosos invisibles
de la atmésfera” en la regiéon morelense generalmente son concebi-
dos bajo una dualidad: benignos y malignos. Los “aires malignos”
son entes que provocan enfermedades tales como el “mal aire”*® y
viven en todas partes. Los “aires benignos” son entidades agrarias
dadoras del buen temporal, es decir, la lluvia, y viven en las altas
cumbres.*

Aparte de esta dualidad, hay una clasificacién con respecto al ma-
nejo de la agricultura y de la naturaleza que se expresa en “aires de
lluvia”, “de rayo”, “de los manantiales”, “de las tormentas”, “del gra-
nizo” y “de la milpa”.”® Otros aires tienen que ver con la salud y con
el comportamiento humano.”

Estudios etnogréficos hechos en varios poblados del estado de
Morelos, como Tepoztlan,”” Hueyapan,”® Tetelcingo,” El Vigilante,'®

%2 Julio Glockner, Los volcanes sagrados...

% Es necesario sefalar que sintomas como ataques, boca chueca, dolores de articulaciones,
tumores, incluso la nocién de perder la vida, son considerados bajo una apreciacién local de
enfermedad. Para evitar castigos y dichas enfermedades, las personas deben pedir permiso para
transitar por barrancas, manantiales y cuevas, lugares donde residen estos seres. Miguel Morayta,
“La tradicion de los aires...”

% Druzo Maldonado, “Cerros y volcanes...”

% Miguel Morayta, “La tradicién de los aires...”

% De hecho, para José de Jestis Montoya —Significado de los aires en la cultura indigena,
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1981 (Cuadernos del Museo Nacional de
Antropologifa)— y Alessandro Lupo —*“La cosmovisién de los nahuas en la sierra de Puebla”,
en Johanna Broda y Félix Béez-Jorge (coords.), Cosmouvisién, ritual e identidad de los pueblos indigenas
de México, México, Fondo de Cultura Econémica/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
2001, p. 335-389— los aires se clasifican, en otra regién, en frios o calientes y, asociados con lo
fétido o provenientes de la descomposicién, estdin manejados por brujos o curanderos.

%7 Oscar Lewis, Tepoztlin. Un pueblo de México, México, Joaquin Mortiz, 1968. John Ingham,
Mary, Michael & Lucifer, Folk Catholicism in Central Mexico, Austin, University of Texas Press,
1986. Johanna Broda y Alejandro Robles, “De rocas y aires en la cosmovisién indigena...”

% Laurencia Alvarez, La enfermedad y la cosmovision en Hueyapan, Morelos, México, Instituto
Nacional Indigenista, 1987 (Serie de Antropologia Social, Coleccién Instituto Nacional
Indigenista, 74).

% Alicia Barabas y Miguel Bartolomé, Ritual y etnicidad entre los nahuas de Morelos, México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Centro Regional Morelos, 1981 (Cuadernos de
los Centros Regionales).

100 Gustavo Avifa, “El caso de dofia Pragedis...”
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101 103

Coatetelco,'™ Ocotepec,'*® San Bartolomé Atlacholoaya'® y San Andrés
de la Cal,'® demuestran una fuerte presencia de las creencias relacio-
nadas con los aires. En algunas de estas poblaciones se llevan a cabo
rituales asociados a estas entidades que se vinculan con la peticién de
lluvia. Son ceremonias ligadas al conocimiento y al manejo meteoro-
l6gico: a los conceptos del trabajo ritual y de la interaccién con la
naturaleza.

En estos rituales y creencias acerca de los aires estan involucrados
las barrancas, las oquedades rocosas, los respiraderos, los manantia-
les, los ojos de agua, etcétera. Sin embargo, las cuevas tienen una
importancia singular, ya que son concebidas como lugares donde ha-
bitan dichas entidades.

En la cosmovision indigena, las cuevas y los cerros formaban una uni-
dad conceptual. Los cerros eran como vasos grandes que contenian las
aguas subterrdaneas que llenaban el espacio debajo de la tierra. Las cue-
vas eran la entrada al reino subterraneo sumergido en el agua. Al mismo
tiempo se les consideraba lugares de origen, o entradas a las entrafas
de la tierra.'®®

Innumerables cuevas han sido espacios de culto situados en las
estribaciones del volcan Popocatépetl, hacia su lado noreste, y en
las caprichosas formaciones rocosas de Tepoztlan. La evidencia histé-
rica registrada en la Relacién geogrdfica de Tepoztlin hace referencia a

101 Druzo Maldonado, Dioses y santuarios...; “Cerros y volcanes...”; Religiosidad indigena.
Historia y etnografia: Coatetelco, Morelos, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
2005, 168 p. (Coleccién Cientifica. Serie Etnogréfica).

102 Miguel Morayta, “La tradicién de los aires...”

103 Ulises Fierro, “Culto en Cueva Santa...”

104 Thomas Grigsby, “In the Stone Warehouse: The Survival of Cave Cult in Central Mexico”,
Journal of Latin American Lore, University of California, Los Angeles, v. 12, n. 2, 1986. Liliana
Huicochea, “Yeyecatl-yeyecame...” Ana Marfa Salazar, “Yeyecatl-yeyecame: el espectro
simbdlico-religioso mesoamericano de las peticiones de lluvia en el paisaje cultural tepozteco”,
en Noemi Quezada (ed.), Religiosidad popular México-Cuba, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Antropolégicas/Plaza y Valdés, 2004, p. 99-
110. César Ruiz, San Andrés de la Cal. Culto a los sefiores del tiempo en rituales agrarios, Cuernavaca,
Universidad Auténoma del Estado de Morelos/Centro de Investigaciones y Docencia en
Humanidades del Estado de Morelos, 2001. Alicia Judrez Becerril, Peticiones de lluvia y culto a los
aires en San Andrés de la Cal, Morelos, tesis de maestria en Antropologia, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas, 2005; Los aires y la lluvia...

195 Johanna Broda, “El culto mexica de los cerros de la cuenca de México...”
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una cueva localizada en San Andrés de la Cal, Morelos, donde los
indigenas hacian sus rituales.!%

Otra evidencia que sustenta los cultos en las cuevas durante la
época prehispanica es el hallazgo (1992-1993) de ofrendas prehispani-
cas en la cueva de Chimalacatepec, en el poblado de San Juan Tlaco-
tenco, pueblo sujeto del gran centro religioso de Tepoztlan. No existen
datos especificos que permitan determinar si esta ofrenda fue deposi-
tada en un evento comunitario. Méas bien parece que fueron unos cuan-
tos especialistas religiosos (graniceros) los que se adentraron en el
interior del cerro para actuar como encargados de la comunidad. Sin
embargo, analizando los objetos encontrados, que datan de la tltima
época prehispénica o de las primeras décadas de la Colonia, los auto-
res interpretan que

se trata de ritos de peticién de lluvias, recolectando en cajetes nuevos, de
uso doméstico tlahuica, las filtraciones de “agua virgen” que goteaba al
interior de la cueva. Se trata de ritos magicos para atraer la lluvia que-
mando copal con yauhtli... tal y como fueron usados por el gran sacer-
dote de Tlaloc (del Templo Mayor de Tenochtitlan). Y finalmente en las
ofrendas de objetos preciosos y arcaicos... parece tratarse de una costum-
bre ritual extendida durante el Postclasico en las ofrendas a la tierra.'””

Este tipo de cultos de origen mesoamericano ha tenido una especial
importancia a lo largo de la historia en la regién de Morelos, especial-
mente en el accidentado paisaje de Tepoztldn, relacionandose direc-
tamente con la presencia fisica y simbdlica de los cerros, los vientos y
los aires.

Con esta recopilacién de datos se confirma que el Altiplano Central
es una zona llena de tradicién meteorolégica y de culto a la naturale-
za, debido a las grandes cumbres que la conforman. En el culto a los
cerros se fusionan creencias prehispanicas y catdlicas, convirtiéndose
en un aspecto religioso que llama la atencién, pues es una actividad
que no deja de realizarse a pesar de los cambios histéricos, econémicos

106 Juan Gutiérrez de Liébana, “La villa de Tepuztlén y sus estancias, en la pintura (1580)”,
en René Acufia (ed.), Relaciones geogrdficas del siglo XVI, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, Instituto de Investigaciones Antropolégicas, 1985, t. 1, n. 6, p. 183-196.

107 Johanna Broda y Druzo Maldonado, “Culto en la cueva de Chimalacatepec, San Juan
Tlacotenco, Morelos”, en Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovision y
meteorologia indigenas de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense/Universidad Nacional
Auténoma de México, 1997, p. 201.
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y tecnolégicos ocurridos en el campo mexicano en la actualidad. Y,
pese a estos cambios, su organizacién sostenida por las creencias con-
tinda siendo encabezada por los tiemperos o graniceros, hombres y
mujeres que poseen un gran conocimiento acerca de los procesos
y fenémenos naturales. Ellos representan una experiencia tangible de
la apropiacion de elementos de la cultura mesoamericana que, en com-
binacién con la influencia catdlica y mediante procesos de larga dura-
cién, definen su tiempo presente.






