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PRESENTACION

“LA RELIGIOSIDAD POPULAR CONTIENE
ENCARNADA LA PALABRA DE DIOS”
(DP 450)

mads de uno de nuestros lectores le puede extrafiar que la Comi-

ion de Reflexion de la Mision Ad Gentes (COREMAG) de los
Misioneros de Guadalupe haya escogido como tema para este tercer
numero de Apuntes sobre la Mision la religiosidad o piedad popular.

Ya hace bastante tiempo se sefialaba en la Iglesia latinoamericana
que la piedad popular es “la manera en que el cristianismo se encar-
na en las diversas culturas y estados étnicos, y es vivido y se mani-
fiesta en el pueblo” (Card. E. Pironio).

Se trata por lo tanto de un tema afin a los procesos de inculturacion
que vive la Iglesia en el ejercicio de su mision. A diferencia de los
eruditos estudios que sobre la inculturacion se han hecho desde hace
pocas décadas para poder ponerla en practica, la religiosidad popu-
lar es el resultado de un largo proceso de apropiacion del mensaje
del evangelio llevado a cabo por el mismo pueblo.

Un fendmeno asi ha despertado el interés de diversas ciencias socia-
les, como la antropologia, la historia y la sociologia, entre otras, las
cuales utilizan el término de religiosidad popular en contraposicion
a una religiosidad oficial, mas propia de la jerarquia y los expertos.

El pueblo expresa su fe de modo simbolico, intuitivo, imaginativo y
comunitario. La religiosidad popular viene a ser el camino ordinario
como el pueblo vive su relacion con Dios, podriamos decir que es su
espiritualidad o su mistica. A través de ella alienta su biisqueda de
purificacion o conversion y conforme a ella celebra y festeja su fe.



PRESENTACION

Como toda forma cultural, la religiosidad o piedad popular implica
un conjunto de creencias, que generan unas actitudes determinadas,
mismas que se expresan en diversas manifestaciones (Cfr. DP 444).
Se advierten, pues, tres estratos: las creencias basicas, las actitudes
y estructuras que de ahi se derivan y las expresiones mas visibles o
tangibles.

Por supuesto hay un riesgo inherente de caer en formas supersticio-
sas, pero ni toda religiosidad popular es supersticion ni se incurre en
ella sin mas al utilizar formas y expresiones que no son comunes a
la religiosidad oficial.

Dado que no hay una trasmision oficial de esta forma de religiosi-
dad, ésta se nutre y expresa en el &mbito familiar y en la comunidad
en que se vive: rezos, tradiciones, festejos, procesiones, romerias,
ritos en torno al nacimiento, al matrimonio o a los funerales, ora-
ciones, devociones, danzas, ‘flor y canto’ y otras expresiones mas.

Esta difundida la opiniéon de una cierta oposicion entre la religiosi-
dad oficial y la popular, lo cual dista mucho de ser verdad. Si bien se
advierte que hay formas de religiosidad popular que necesitan una
mejor evangelizacion y acompafiamiento por parte de los pastores,
es también conocida la muy favorable posicion de los Papas desde
Pablo VI hasta la fecha.

En el magisterio latinoamericano ha sido un topico constante, pri-
mero intuido y anunciado en Medellin, después ampliamente tratado
por la Reunién plenaria de la CELAM en Puebla (Nos. 450- 469:
Nocion y Afirmaciones Fundamentales; Descripcion de la Religiosi-
dad Popular, Evangelizacion de la Religiosidad Popular: Proceso,
Actitudes y Criterios; Tareas y desafios) y sigue reapareciendo hasta
el Documento de Aparecida.

Encontramos la religiosidad popular también en el magisterio uni-
versal, como por ejemplo en el Catecismo de la Iglesia Catolica
(Nos. 1674-1676) y el “Directorio sobre la piedad popular y la litur-
gia” (2002), ha sido muchas veces aludida por el Papa Juan Pablo II,
por Benedicto XVI y ahora por Francisco, quien incluye el tema en
su Exhortacion Evangelii Gaudium.
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La COREMAG ha pedido a varias personas ayudarnos en esta re-
flexion. El presente cuaderno contiene dos secciones, en la primera
nos hablan expertos locales sobre la indole de la religiosidad popular
(Dr. Ramiro Gémez-Arzapalo Dorantes) y su vivencia en el medio
urbano (Dr. Jesus Antonio Serrano Sanchez y Mtro. Alejandro Ga-
briel Emiliano Flores). En la segunda seccion, de tipo més vivencial
se nos narran cuatro experiencias de la vivencia del catolicismo en
otros contextos religiosos y se nos indica en qué medida hay expre-
siones que podriamos llamar de religiosidad popular en ellos. Mira-
mos ante todo a Asia: en un ambito oficialmente budista y shintoista,
aunque muy respetuoso de toda manifestacion religiosa, como es
Japon (Diac. Rafael Mejia Tadeo); en otro pais, Corea del Sur, donde
las religiones tradicionales han influido en el budismo, el taoismo
y el confucianismo (Hermanas de los Bienaventurados Martires de
Corea) y en un ambito mayoritariamente musulman, como es In-
donesia (Dominggus Arianto Bere Dina y Yanuarius Yeremias Pa-
rung). Después quisimos ver un ambito mas cercano a nosotros, de
ateismo oficial y religiosidad sincretista, como es Cuba (P. Jorge
Cruz Avila).

Esperamos que a nuestros lectores les resulten de interés estos Apun-
tes sobre la Mision y les abran nuevos horizontes para el ejercicio de

la mision ad gentes.

P. SERGIO CESAR ESPINOSA G., MG



NOTAS BASICAS A CONSIDERAR EN LA REFLEXION
INTERDISCIPLINAR SOBRE LA RELIGIOSIDAD
POPULAR COMO PROBLEMA SOCIO-CULTURAL

DR. RAMIRO ALFONSO GOMEZ
ARZAPALO DORANTES

¢A qué llamamos religiosidad popular?

Es indudablemente un concepto polémico dada su ambigiiedad y
amplitud, de hecho, muchas veces utilizado como término peyo-
rativo para designar ciertas practicas religiosas minusvaloradas dada
su distancia del ambito oficial. Implica pues una disputa social por el
ambito del poder y control de los lugares, tiempos y actos sagrados,
asi como por los beneficios materiales y de prestigio social que de
ellos se derivan.

En este sentido, no podemos ignorar que el propio término como tal
nace en el seno de la Iglesia Catolica para referirse a practicas pia-
doso-devocionales que se ven con recelo -o al menos con atencion
especial- pues se considera que tienen un valor teologico debilitado
por la contaminacion de elementos culturales locales filtrados en
practicas rituales que desafian la ortodoxia.

En México, sera Gilberto Giménez quien coloque el término “reli-
giosidad popular” en el ambito de las ciencias sociales. Personaje in-
teresante, pues su aproximacion primera acerca de estas cuestiones
seria como sacerdote catolico trabajando en la década de los 60°s
del siglo pasado en San Pedro Atlapulco, Mex., fuertemente influen-
ciado por la teologia de la liberacion, abandona el sacerdocio y se
consagra a la sociologia y hasta la fecha es parte del Instituto de In-
vestigaciones Sociologicas de la UNAM. En un articulo fundante de
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los estudios sociales acerca de la religiosidad popular: Cultura Po-
pular y Religion en el Anahuac (1978), Giménez propone arrancar
del seno del catolicismo la “religiosidad popular” como concepto,
pues insiste que el fenomeno como tal -aunque vincula a los pueblos
con la institucion eclesiastica- denota una clara delimitacion que da
autonomia a estas practicas cultuales, es decir, que para ser enten-
didas no basta la posicion relacional de un sector popular frente a
uno oficial, donde lo popular sea -por defecto- el remedo imperfecto
de la instancia oficial, por ignorancia o imposibilidad de alcanzar
la sofisticacion del discurso teoldgico aceptado. Se reconoce la au-
tonomia cultural del sector popular, que al entablar necesariamen-
te puntos de relacion con la instancia oficial obviamente asume su
autoridad, pero incorpora también elementos propios culturalmente
valiosos -en su contexto especifico- creando una vivencia religiosa
local sui generis que -en muchos casos- descontrola las brijulas de
los pastores cuando no son conscientes de las implicaciones de estas
relaciones interculturales que no pueden ser entendidas desde la uni-
versalidad teorica, sino desde la particularidad existencial.

Asi pues, propongo definir la religiosidad popular como una practica
social local, valiosa en si misma, que conserva un vinculo claro con
la instancia oficial, aunque dicho vinculo no suprime la originalidad
espontanea de esa cultura local, por lo que es muy permeable. En
otras palabras podriamos repetir lo anterior en los siguientes térmi-
nos: la religiosidad popular es una expresion religiosa particular que
traduce culturalmente los elementos proporcionados por la instancia
religiosa oficial, dando como resultado una reformulacién local del
cristianismo ampliamente significativa para los “locales” y muy ex-
trafia, exotica o herética para los “foraneos”.

Entonces, tenemos que en el entramado socio-religioso que subyace
en la religiosidad popular, se llevan a cabo procesos de resignifi-
cacion, que desembocan en un sincretismo, donde se lleva a cabo
un proceso de incorporacion selectiva de elementos religiosos im-
puestos por un poder externo, imposicion que motiva al receptor a
elaborar estrategias de seleccion y apropiacion de esos elementos
a su propio contexto cultural y tradicion. De esta manera, aunque
algunos simbolos se compartan, no se comparten los significados,
tal puede ser el caso de la cruz y las imagenes de cristos, virgenes y

10
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santos -en el contexto campesino indigena mexicano- los cuales, una
vez observados dentro de las celebraciones, se distancian considera-
blemente de las formulaciones eclesiales.

Insisto en la idea de que los procesos culturales implicitos en la reli-
giosidad popular posibilitan una vivencia religiosa donde coexisten
interpretaciones surgidas en distintos ambientes o contextos cultura-
les y son producto de un proceso historico concreto. Invito a pensar
a la religiosidad popular como una préctica social donde convergen
tradiciones diferentes y que se expresan en manifestaciones ritua-
les con identidad propia, donde es comprensible que se caracterice
frente a la instancia oficial como una expresion religiosa de la inma-
nencia, una religién de la vida diaria y de los problemas concretos,
como la salud, el temporal, la cosecha, la prosperidad material, etc.
Por esto, en este tipo de estructura religiosa, las respuestas acerca de
la vida y la resolucion de problemas concretos, alcanzan su maximo
grado de resonancia.

La Iglesia Catodlica y la Religiosidad Popular

Me parece importante recordar que a pesar de las fuertes criticas
que pesan sobre la Iglesia en el sentido de su participacion en la
destruccion de culturas nativas en los procesos de evangelizacion
asociados a la expansion colonial europea, especialmente de los si-
glos XVI al XIX, a pesar de los pesares, la practica evangelizadora
permitio la incorporacion de elementos culturales locales que dieron
especificidad regional al cristianismo, cosa que no fue posible entre
los pueblos que recibieron la evangelizacion mediante las vertientes
protestantes que no permitieron estas interconexiones.

En este sentido, reconocemos que para el caso de América Latina,
las culturas indigenas vivas en la actualidad, la incorporacion cultu-
ral del cristianismo ha sido en un sentido muy profundo, lograndose
a lo largo de su devenir histdrico una sintesis operante que incorpora
los elementos cristianos -en un primer momento presentados como
exogenos- como autoctonos tras un complejo proceso de reformula-
cion simbolica que se expresa en una seleccion local de elementos
provenientes del cristianismo, traducidos a las cosmovisiones y con-
cepciones sobre lo sagrado de las culturas receptoras. A la distancia,
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las diferentes procedencias acaban por borrase y queda consagrado
el modus operandi vivo en las practicas religiosas vigentes, que in-
cuestionadamente constituyen “el costumbre” inscrito en el sujeto
religioso contemporaneo.

Asi pues, la importancia que hoy en dia cobra la religiosidad popu-
lar dentro de la Iglesia Catolica es parte de su proceso historico en
relacion con los otros, cosa que no ocurre en otras denominaciones
cristianas que no comparten esta vision de posibilidad de interaccion
simbdlica.

Por ello, considero necesario valorar la religiosidad popular como
patrimonio cultural compartido/provocado por la Iglesia. Sabemos
que las corrientes protestantes en su quehacer proselitista, son muy
poco dialdgicas con los antecedentes culturales de los pueblos don-
de se insertan. Desde esta perspectiva, es justo considerar, que el
tesoro social que se resguarda en los complejos rituales populares
en México, no hubiera sido posible si la praxis eclesiastica no hu-
biera permitido de una u otra forma esas negociaciones, cesiones y
reinterpretaciones.

Insisto en que es necesario hacer patente que en la logica cultural que
subyace en la religion popular se debate la identidad, pertenencia y
cobijo social de grupos poblacionales subalternos que no se sienten
identificados con lo que se dicta desde la hegemonia y encuentran
refugio a su propia singularidad en las expresiones religiosas popu-
lares y las instancias que las posibilitan.

La Iglesia es un elemento clave en estos fendmenos y no se puede
simplemente desechar. Antes bien, creo que hay que reconocer que
la practica pastoral en estas tierras americanas provoco, incentivo,
impulso y en los peores casos al menos solap6 la nueva amalgama
de un cristianismo que no cuajé como los frailes pioneros desea-
ban, pero que al fin y al cabo el resultado fue, después de todo, un
cristianismo. En este sentido vienen a colacion las palabras de Félix
Béez-Jorge y me identifico plenamente con su postura:

[...] he procurado situarme en una perspectiva desde la cual
observo a la religion oficial y a la religion popular como fuer-

12
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zas sociales y entidades simbolicas que (aunque sus manifes-
taciones puedan ser polares) en condiciones particulares lle-
gan a expresarse de manera concertada. Erréneo seria reducir
una a la otra, e igualmente equivocado seria examinarlas de
manera aislada (Baez-Jorge 2011: 289).

En la interaccion de ambos sectores sociales, se generan los meca-
nismos propios de las dinamicas de la religion popular, que son una
ventana privilegiada para asomarnos al complejo entramado social que
subyace en estas expresiones religiosas interactuantes dialécticamente.

Asi pues, la religiosidad popular pareciera ser un patrimonio cultural
compartido, tanto por la Iglesia como por el pueblo, barrio o colo-
nia que sustenta sus practicas rituales “como dicta el costumbre”,
“como debe ser”.

La relacion se mantiene, no importa ni implica que sea ésta una re-
lacion amable o cordial, pero al fin y al cabo se mantiene el vinculo.

La religiosidad popular: convergencias
y divergencias en la vivencia de lo sagrado

Habiendo asentado los planteamientos anteriores y partiendo des-
de esa base, ubico la religion popular como una forma concreta de
asumir la religiosidad cifrada desde la existencia real, concreta y
material. Nada més encarnado que eso, pero también nada mas de-
safiante para una posicion doctrinal “extracomunitaria”, y me expli-
co en cuanto al término: los fendmenos religiosos populares tienen
siempre un referente doméstico. Dada su adhesion a lo intimo del
pueblo, barrio, colonia o grupo que le da vida y vigor, la religiosidad
popular no puede ser pretendida bajo una caracterizacion universal,
y conservara siempre su sentido y coherencia en relacion con el con-
texto social particular que la genera.

En la religion popular se debate la identidad, pertenencia y cobijo
social de grupos poblacionales subalternos que no se sienten identi-
ficados con lo que se dicta desde la hegemonia y encuentran refugio
a su propia singularidad en las expresiones religiosas populares y las
instancias que las posibilitan. En este sentido, el peso que la identi-

13



NOTAS BASICAS A CONSIDERAR EN LA REFLEXION INTERDISCIPLINARIA

dad tiene en estos procesos religiosos populares es un elemento que
no puede pasar desapercibido.

La “religiosidad popular”, en necesaria referencia a la “religion ofi-
cial”, son términos que -desde la antropologia- tratan de desentrafiar
las 16gicas operantes en uno y otro lado. Desde el seno de la antro-
pologia, la religiosidad popular necesariamente tiene que entenderse
desde la particularidad cultural e historica que la origina, es decir,
no existe una religiosidad popular omniabarcante que dé cuenta de
los fenomenos religiosos populares de todos los lugares. Mas bien,
la religiosidad popular tiene siempre —como ya dijimos antes- un re-
ferente doméstico; es en la particularidad de un determinado pueblo
y su historia, donde es posible describir los fendmenos religiosos
populares significativos a esa poblacion desde la singularidad de los
procesos que la conforman.

La religion, para los sectores populares que vigorizan las expresio-
nes religiosas populares, es algo vital e inmediato. Tiene que ver
con el apoyo que se requiere en el ambito material para la subsis-
tencia en esta realidad inmanente. Asi, los fines perseguidos dentro
de la religiosidad popular no se sitiian en el campo ultramundano,
sino en esta realidad tangible que demanda satisfactores inmediatos
y continuos.

En este contexto de religiosidad popular, lo importante son las fun-
ciones pragmaticas operantes en el orden material, desde este punto
de vista, resulta obvio lo sefialado desde el subtitulo de este peque-
flo apartado: las convergencias y divergencias en la relacion con lo
sagrado provienen de la diferencia social, significados y roles que
juegan los actores sociales desde su particularidad como miembros
de un grupo intimo-local insertos en una sociedad mayor de la que
también forman parte (como el Estado-nacion).

En este sentido, en la religion popular encontramos una radiografia
de los procesos sociales conflictivos entre grupos antagonicos, pues
evidencia luchas de poder, tironeo por la gestion del tiempo y el es-
pacio sagrado, debates entre los mismos simbolos pero interpretados
diferentemente de uno y otro lado, etc.

14
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Como bien sefiala Félix Baez-Jorge en su libro Debates en torno a
lo sagrado: subyace en estos planteamientos la firme conviccion de
que el &mbito de lo sagrado tiene cimientos terrenales, los cuales se
configuran histéricamente, por lo que no es posible ignorar esa con-
figuracion y determinacion historica en la aproximacion teérica a lo
sagrado. La especificidad que las manifestaciones religiosas asumen
en un contexto social especifico, dependen directamente de factores
materiales histéricamente determinados y no de modelos universa-
les privados de contexto (Cfr. Baez-Jorge 2011).

Entre la inmanencia y la trascendencia:
retroalimentacion religiosa desde lo popular

La distincion que la religion oficial hace entre este mundo y el otro,
implica la separacion del &mbito humano y el divino, donde la divi-
nidad se acerca a la realidad humana, pero el fin Gltimo se concibe
fuera de esta realidad. Es una vision de la trascendencia donde los
ambitos de lo humano (terrenal, perecedero, inmanente) estan muy
bien diferenciados de lo divino (celestial, eterno, trascendente).

En base a lo observado en los cultos populares con enfoque etnografico,
esta distincion de los ambitos humano y divino no opera, de hecho no
existen en si esos &mbitos, sino que se trata de una sola realidad, ésta, la
que conocemos y en la que nos movemos, donde cohabitan el hombre, la
naturaleza y los entes divinos, en una interrelacion que integra a las partes
en un destino comun. Asi, el santo, como entidad divina en si mismo, es
un habitante del mundo, un vecino del hombre, pero con cualidades y
potencialidades diferentes, pero al fin y al cabo una entidad personal con
la que se puede pactar, con quien se puede hablar, y a la que se puede
convencer de que proporcione algo que el hombre por si s6lo 0 no podria
o le costaria mucho tiempo alcanzar. Como es considerado una persona,
tiene voluntad propia, asi que es susceptible de ver influenciada su volun-
tad a través de regalos —o en casos extremos- castigos para presionarlo.
Siguiendo esta misma linea, al ser persona, tiene a la vez gustos y dis-
gustos, por lo que es ambivalente, pues asi como da, puede quitar, tiene
una faceta dadivosa, pero también castiga. Hay que tratarlo con ciertas
precauciones rituales, porque se considera que tiene personalidad, hu-
mor, deseos, amistades y enemistades, buenos y malos ratos, como todos
nosotros, y nadie quisiera tocarlo justo en el punto que lo hace explotar.
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La separacion que se aprecia entre la festividad popular en estos
pueblos y los patrones oficiales de celebracion liturgica en la ortodo-
xia eclesial, nos llevan a deducir que las motivaciones en uno y otro
lado son diferentes y lo que se busca con la celebracion responde
también a intereses distintos.

Los fendmenos religiosos populares como
un problema intercultural

Los fendmenos religiosos populares develan un complejo entrama-
do de relaciones sociales entre grupos culturales interrelacionados
en un contexto social diverso y desigual, por ello va implicito en
ellos una relacion intercultural que no conviene sea simplificada
desde el juicio valorativo de posturas universales privadas de con-
texto particular.

El analisis de los fenomenos religiosos populares necesariamente
implica cuestiones de interculturalidad. La correspondencia de es-
tas manifestaciones en constante referencia a la instancia oficial, de
forma ya sea amigable o conflictiva, involucra segmentos sociales
diversos que intervienen en la conformacion de un todo.

En Latinoamérica, la peculiaridad del proceso evangelizador impli-
c6 procesos culturales en las sociedades nativas que llevaron a una
integracion local del mensaje cristiano, reformulado desde los sim-
bolos autoctonos, en una integracion de ese mensaje en el proceso
historico propio de las culturas receptoras. Si se quiere, podria de-
cirse que el mensaje cristiano se reformuld traduciéndose a un len-
guaje entendible, coherente y significativo de acuerdo al horizonte
de sentido propio de las culturas indigenas, que —de esta forma- se
apropiaron del cristianismo desde su propio proceso selectivo y di-
namico que logré integrarlo en su mundo simbdlico desde su propio
lenguaje religioso y entendimiento ancestral de lo sagrado.

Este tipo de fenomenos no son privativos de contextos indigenas,
pues florecen en contextos semiurbanos y urbanos en sectores obre-
ros, marginales o de una u otra forma segregados hacia la periferia.
Sin embargo, también en esos contextos encontramos la distincion
basica de sectores sociales que viven bajo parametros centralizados
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y otros que se alejan de la interpretacion centralizada en una refe-
rencia constante a ese centro pero viviendo una relacion de cierta
autonomia interpretativa validada no por la oficialidad sino por el
grupo que localmente da fuerza y vigor a esa manifestacion religiosa
especifica que le resulta significativa en su propio contexto historico
y realidad existencial concreta y particular.

Asi pues, los problemas interculturales, no se dan exclusivamente en
la relacion entre dos grupos humanos diferentes y lejanos geografi-
camente que fortuitamente se entrecruzan cada uno desde su propia
instalacion cultural, sino también —y de forma muy compleja- en la
relacion interna entre culturas que por su configuracion historica, se
desarrollan en contextos pluriculturales negados y reinterpretados
desde la hegemonia que detenta el poder. Tal es el caso de México, en
medio de muchos procesos similares a lo largo de toda Latinoamérica.

Orientacion bibliografica contemporanea
especializada acerca del tema de la Religiosidad
Popular

No podemos profundizar mas en esta cuestion de la religiosidad po-
pular, pues desbordaria el espacio y proposito de estas lineas intro-
ductorias, solamente baste recordar al lector que existe una extensa
bibliografia al respecto, para empezar —como ya se mencionaba en
el cuerpo de este articulo- podria sefialar como pionero que encau-
za estos estudios en el area de las Ciencias Sociales a Gilberto Gi-
ménez y las ideas que vertiera en Cultura popular y religion en el
Andhuac (1978). Alli encontramos la primera aproximacion teorica
que intentaba explicar este fenomeno partiendo de un contexto ritual
concreto y —sobre todo- buscando la logica inherente al mismo, lo
cual implica considerar los fendmenos religiosos populares desde la
singularidad de su configuracion cultural, social e historica. De aqui
se desprende el intento de comprender la religiosidad popular como
un proceso paralelo a la religion oficial, en el sentido de que no es
una escision o escoriacion que se desprende patoldgicamente de un
organismo sano, sino que es un fenomeno que se diferencia mucho
de los parametros oficiales, porque responde a una realidad social e
historica muy diferente a la que viven los grupos hegemonicos.
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En seguida los aportes de Félix Baez-Jorge en su vasta bibliografia
(Cfr- Baez-Jorge, 1992, 1994, 1998, 2000 a y b, 2003, 2006, 2009a,
2009b, 2010, 2011, 2013a, 2013b, 2014) resultan medulares ¢ in-
dispensables, constituyéndose en referencia obligada en los estudios
contemporaneos sobre religion popular en México. Este autor aporta
en primera instancia, un sugerente angulo de interpretacion frente
al complejo proceso de evangelizacion de los indios en los inicios
de la Colonia —para el caso concreto de México -. No se trata ni del
éxito de la tabula rasa, que los frailes pretendian, ni tampoco de una
mascara de cristianismo que los indios tejieron para ocultar su reli-
gion prehispanica y preservarla tal cual, inamovible e impermeable.
Ante estos extremos, Baez-Jorge sugiere considerar los términos de
refuncionalizacidn y reelaboracion simbolica, en un contexto social
e histérico determinado. Esta aportacion resulta determinante para
el estudio de este fendomeno, pues permite interpretar una realidad
social sin dejar de considerar la existencia y empuje de los grupos
subalternos. La imposicion desde la hegemonia, encuentra en los
grupos sometidos una respuesta dinamica donde se generan estrate-
gias de refuncionalizacion simbolica, que por un lado, le dejan vivir
en el nuevo contexto en que se halla inmerso, y por el otro lado, le
posibilitan la continuidad histérica y cosmovisional. Ademas de esta
sugerencia de interpretacion historica, aporta la necesidad de des-
glosar las “claves estructurales” de la religiosidad popular, es decir,
aquellos elementos que posibilitan materialmente la vida ritual en el
contexto de la religiosidad popular, tales como: imagenes de santos
y sus parentescos, mayordomias, santuarios, peregrinaciones, etc.
Uno de los elementos principales que a lo largo de sus obras nos
lega Félix Béaez, es la consideracion de la relacion dialéctica que
se establece entre la religion hegemonica y la religiosidad popular.
Una relacion siempre conflictiva que se mueve en un péndulo que va
desde la represion hasta la tolerancia, pasando por todos los matices
entre extremos.

En ese mismo nivel estan los aportes al respecto de Johanna Bro-
da (2001, 2007 y 2009), especialmente en su insistencia a entender
el ritual como la expresion histoéricamente concreta y socialmente
visible de la cosmovision. El rito no desaparece, pero tampoco per-
manece estatico, sino que se reformula y se reorganiza segun las
necesidades concretas y cambios que experimenta un grupo social.
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El ritual plasma en la vivencia social la cosmovision, es decir, es-
tablece el vinculo entre las concepciones abstractas proporcionadas
por la cosmovision y los hombres concretos. Implica una activa par-
ticipacion social e incide sobre la reproduccion de la sociedad, la
insistencia en el aspecto historico y la importancia del ritual, como
elemento materialmente observable, son uno de los aportes funda-
mentales de Broda al respecto. Ademas, invita a considerar la dialéc-
tica devocion-imagen que opera en las practicas religiosas populares
en México, en la cual la devocion consagra la imagen y la imagen da
contenido a la devocion. Insiste en que no podemos olvidar que en
el caso de la peculiaridad de la religion popular indigena, la religion
institucionalizada prehispanica fue desestructurada al desmantelarse
el estado en la conquista, y a partir de las imposiciones coloniales,
se abre un camino de resignificacion que lleva los cultos indigenas
(decapitados de un control estatal) a adherirse a la vida intima del
pueblo transformandose en cultos campesinos que llevaran al sin-
cretismo —término polémico- pero que puede ser entendido como
un proceso de reformulacion simbolica en un contexto social de do-
minacion por la fuerza donde se fusionan elementos culturales de
ambas procedencias. Asi pues, en la actualidad, este tipo de mani-
festaciones religiosas cifradas desde la religiosidad popular acogen
elementos de identidad, pertenencia y abrigo social.

Luis Millones (1997, 2003, 2005 y 2010) -desde Los Andes- pro-
pone, ante un contexto historico semejante al de México y frente al
mismo fenémeno de la religiosidad popular, considerar lo que llama
“la violencia de las imagenes”, que hace referencia directa a la inter-
pretacion india de las imagenes de los santos, releidas desde un ho-
rizonte de significado totalmente diferente al de los evangelizadores.
En cuanto a la cuestion del poder, importante elemento en la discu-
sion sobre religiosidad popular, Noemi Quezada en su introduccion
a Religiosidad popular México-Cuba (2004), ubica la pertinencia de
este topico dentro del andlisis del fendmeno religioso popular. Con
referencia a este tema, también son decisivos los planteamientos de
Eric Wolf en Figurar el poder (2001).

En este mismo sentido, Jorge Ramirez Calzadilla (2004) al tratar

acerca de la religion y como se integra en ella la religiosidad popu-
lar, asevera que la religiosidad popular se distingue de la religiosi-
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dad oficial en tanto a la espontaneidad de la primera que permite la
permeabilidad de elementos ajenos a la ortodoxia y le da una flexibi-
lidad que los grupos populares han sabido aprovechar para integrar
elementos culturales provenientes de otros contextos que los apro-
bados por la oficialidad, creando una expresion religiosa mas acorde
a la cosmovision e historia concreta de comunidades especificas.

Bebiendo de estas fuentes, ubico mis propios trabajos anteriores al
respecto (Gomez Arzapalo 2004, 2007, 2009, 2010, 2012, 2013,
2014 ayb,2015,2016 ayb,2017ayb, 2018 ayb). En cuanto a
la incorporacion de los entes divinos de tradicion religiosa mesoa-
mericana con los entes sagrados cristianos tenemos los trabajos de
Alicia Maria Juarez Becerril 2009 a y b, 2010 a y b, 2013, 2014,
2015, 2016, 2017 y 2018; y los de Adelina Suzan Morales: 2008,
2009, 2013 y 2018. En cuanto a la interrelacion entre pueblos de
una region que se auspicia bajo la figura o tutela de los santos en la
dinamica de la religiosidad popular destaca Jorge Escamilla Udave
2008, 2009, 2012, 2013, 2018; Maria Elena Padrén Herrera 2009,
2011, 2013,2016 ay b, 2017, 2018; y Alba Patricia Hernandez Soc
2010, 2011, 2013, 2017, 2018. Finalmente, en la cuestién del poder
en las dinamicas religiosas populares cabe mencionar a Florentino
Sarmiento (2011, 2014, 2016, 2017). Las anteriores referencias par-
ten del campo disciplinar de la antropologia y se ubican ad extra de
la Iglesia, en cuanto fundamentacion tedrica y fines perseguidos por
las diferentes investigaciones de los autores citados que se ubican
en el campo de las Ciencias Sociales. En este sentido, cabe men-
cionar también algunos autores ad intra de la Iglesia que aportan
valiosas y sugerentes contribuciones desde el interior de su activi-
dad pastoral con un sentido critico y tendiente a la apertura en la
riqueza de las interpretaciones desde distintas procedencias tedricas,
entre ellos cabe mencionar a Jesus Serrano (2013, 2014 a, b y c,
2106, 2017), Alejandro Gabriel Emiliano (2014 a, by c, 2016, 2017,
2018), Luis Fernando Botero (1991, 1992, 2003, 2005, 2008, 2011,
2012, 2014, 2017), Ernesto Mejia (2012, 2015, 2017, 2018) y Mi-
riam Cruz (2011, 2014 ay b, 2016, 2017).

Se destacan en este mismo sentido intraeclesial los trabajos de Ben-

jamin Bravo (1986, 2013, 2014 a y b) y Luis Maldonado (1985 a y b,
1989).
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Conclusién

La idea que queremos rescatar es pensar a la religiosidad popular
como una practica social donde convergen tradiciones diferentes y
que se expresan en manifestaciones rituales con identidad propia,
lo cual, es muy valioso y sugerente para México, entendido como
un contexto pluriétnico, donde esa pluralidad ha sido muchas veces
negada en aras de una sola identidad nacional dictada desde el grupo
hegemonico. En palabras de Luis Millones, reconocemos una viven-
cia cultural en la cual “se descubre a la lejania la oscurecida presen-
cia del cristianismo detras de las muchas capas de un mestizaje que
no concluye”. (Millones 2010: 54).

En medio de los vertiginosos cambios sociales que vivimos en nues-
tra época contemporanea, generados en buena medida por un pro-
yecto nacional hegemonico inserto en un contexto mundial globali-
zado, resulta muy interesante que las poblaciones locales, intimas y
tradicionales, mantengan una actividad ritual que les posibilita cier-
tas formas de relaciones sociales que favorecen redes de solidaridad
y fortalecen sentimientos identitarios anclados en una cosmovision
comun, no solo a nivel singular, sino en un grupo de pueblos, barrios
o colonias vecinas que forman un conjunto regional diferenciable de
los que no comparten esta vision.

La fiesta religiosa popular se convierte asi, en el engrane central
donde se engarzan, de manera simultanea, cosmovision, ritual, san-
tos, necesidades materiales concretas, relaciones sociales, practicas
politicas, soluciones econdmicas, distanciamientos de las instancias
hegemonicas —tanto en lo religioso, como en lo civil-, luchas por el
poder —frente a la hegemonia, y también al interior de las facciones
de la propia comunidad-. El resultado de todo el conjunto es un sis-
tema coherente, en cuanto que opera bajo una légica singular propia,
la cual se refuerza a través de la articulacion de este engranaje en la
celebracion de las fiestas en un entorno social especifico.

No podemos dejar de mencionar el impulso que esta dinamica pro-
porciona a la identidad, pues se desarrollan actividades comunes
donde el beneficio se comparte. La participacion colectiva intensa
en estas actividades crea un referente comun en el santo, el trabajo,
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la fiesta, la diversion, los gastos y los beneficios que no recaen en
un particular, sino en el grupo. Asi pues, impulsada por su propia
logica interna, esta dindmica engrana lo econdmico, politico, social
y religioso, ayudando al amalgamamiento de una forma de existen-
cia social concreta, que responde a las necesidades y antecedentes
concretos del lugar donde se origina. La memoria que el pueblo,
barrio o colonia guarda de su pasado, le ayuda a definir su identidad,
en una continuidad, que no sélo es referencia al pasado, sino una
proyeccion hacia lo venidero, donde la accidon presente es la que
asegura dicha continuidad.
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Epilogo

Consciente de las limitaciones de tratar un tema tan vasto y polémi-
co en unas cuantas paginas, y atendiendo también a la finalidad de
estos cuadernillos como Apuntes sobre la Misidn, no quisiera obviar
la enorme riqueza de informacion en contextos especificos que se ha
venido acufiando en los diferentes eventos y publicaciones del Ob-
servatorio Intercontinental sobre la Religiosidad Popular “Alonso
Manuel Escalante”, instancia académica sustentada en la Univer-
sidad Intercontinental y Misioneros de Guadalupe. De igual forma
quiero sefialar que parte de esa riqueza, ya sea directa o indirec-
tamente generada a partir de las vinculaciones interinstitucionales
que esta instancia ha gestionado, se encuentran también socializadas
virtualmente a través de la Biblioteca Virtual de Religion Popular
del Grupo Interdisciplinar de Estudios e Investigaciones sobre Re-
ligién Popular. Por ello, y en el espiritu que subyace en la inquietud
por que estos textos sean detonantes de reflexion entre los agentes
de pastoral que confrontan estas dinamicas religiosas en campo, in-
cluyo algunas ligas basicas para la profundizacion al respecto que
cualquier lector con acceso a internet puede consultar libremente.
En primer lugar la Biblioteca Virtual de Religion Popular:
http://www.bibliotecavirtualdereligionpopular.com/

donde podran encontrarse en formato pdf todas las referencias in-
cluidas en la bibliografia de este articulo, publicadas ya sea en libros
o articulos de revistas y socializadas ahora por este medio.

En segundo lugar, las memorias videograficas de las Reuniones Ple-
narias Semestrales del Observatorio Intercontinental sobre la Reli-
giosidad Popular “Alonso Manuel Escalante” que desde su funda-
cion en octubre de 2014 se han celebrado en distintas sedes:

- Fundacién, 31 de octubre de 2014. Universidad Intercontinental:
http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2014/10/observa-
torio-de-la-religiosidad-popular.html

- Primera Reunion Plenaria, 18 de marzo de 2015. Universidad Inter-
continental, Tema: Identidad y Pertenencia al Abrigo de la Devocion:
http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2015/03/pri-
mer-evento-del-observatorio-de-la.html

- Segunda Reunién Plenaria, 30 de octubre de 2015. Universidad
Catolica Lumen Gentium, Tema: Religiosidad Popular: reivindica-
cion y pastoral:
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http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2015/11/segun-
da-reunion-plenaria-del.html

- Tercera Reunion Plenaria, 1° de marzo de 2016. Museo Nacional
de Antropologia e Historia, Tema: Festividades indigenas: culto y
religiosidad.
http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2016/03/terce-
ra-reunion-plenaria-del.html

- Cuarta Reunion Plenaria, 26 de octubre de 2016. Universidad In-
tercontinental, Tema: Encuentros y desencuentros en las practicas
religiosas populares:
http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2016/07/atenta-in-
vitacion-la-cuarta-reunion_93.html

- Quinta Reunién Plenaria, 15 de marzo de 2017. Escuela Nacional
de Antropologia e Historia, Tema: Religiosidad popular: poder, re-
sistencia e identidad:
http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2016/11/atenta-in-
vitacion-la-quinta-reunion.html

- Sexta Reunion Plenaria, 4 de octubre de 2017. Universidad Cato6li-
ca Lumen Gentium en coordinacion con el Instituto de Cooperacion
América Latina-Alemania (ICALA), Tema: Dimensiones pastorales
de la religiosidad popular en la ciudad latinoamericana contempo-
ranea:
http://religiosidadpopularenmexico.blogspot.mx/2017/08/sexta-re-
union-plenaria-del-observatorio.html

24



DR. RAMIRO ALFONSO GOMEZ ARZAPALO DORANTES

Bibliografia

Baez-Jorge Félix

1992, Las voces del agua. El simbolismo de las sirenas y las mitolo-
gias americanas, Universidad veracruzana, Xalapa.

1994, La Parentela de Maria, cultos marianos, sincretismo e identida-
des nacionales en Latinoamérica, Universidad Veracruzana, Xalapa.
1995, “Los santuarios mexicanos: religion popular, region e identi-
dad”, en: La Palabra y el Hombre, octubre-diciembre 1995, no. 96,
p. 45-56, Xalapa, Universidad Veracruzana.

1998, Entre los naguales y los santos (religion popular y ejercicio
clerical en el México indigena), Universidad Veracruzana, Xalapa.
2000a, Los oficios de las diosas. (Dialéctica de la religiosidad po-
pular en los grupos indios de México), 2* ed., Universidad Veracru-
zana, Xalapa.

2000 b, “Cinco siglos de intolerancia (de la satanizacion de los dio-
ses mesoamericanos a la persecucion de las devociones populares)”,
en: La Palabra y el Hombre, julio-septiembre 2000, no. 115, Univer-
sidad Veracruzana, p. 7-23.

2003, Los disfraces del diablo, Universidad Veracruzana, Xalapa.
2006, Olor de Santidad. San Rafael Guizar y Valencia: articula-
ciones historicas, politicas y simbodlicas de una devocion popular,
Universidad Veracruzana, Xalapa.

2009a, “El poder y los instrumentos de la fe (San Rafael Guizar
y Valencia en el entramado del Catolicismo Social)”, Pensamiento
religioso y espacio de poder, Félix Baez-Jorge, Rogelio de la Mora,
Guadalupe Vargas y José Velasco Toro (coords.), Editora de Gobier-
no del Estado de Veracruz, México: 150-214.

2009b, “En torno a la nocion de lo sagrado en la cosmovision me-
soamericana”, Cosmovision Mesoamericana y ritualidad agricola.
Estudios interdisciplinarios y regionales, Johanna Broda y Alejan-
dra Gamez (coords.), BUAP, Puebla: 25-44.

2010, “Los nuevos avatares de Homshuk (Inculturacion litargica y
transformacion simbolica de una deidad mesoamericana del maiz,
en el marco de la teologia de la liberacion)”, San Juan Diego y la
Pachamama, Félix Baez-Jorge y Alessandro Lupo (coords.), Editora
de Gobierno del Estado de Veracruz, México: 196-247.

2011, Debates en torno a lo sagrado. Religion popular y hegemonia
clerical en el México indigena, Universidad Veracruzana, Xalapa.

25



NOTAS BASICAS A CONSIDERAR EN LA REFLEXION INTERDISCIPLINARIA

2013a, ;Quiénes son aqui los dioses verdaderos?, Universidad Ve-
racruzana, Xalapa.

2013b, “Ntcleos de identidad y espejos de alteridad. Hagiografias
populares y cosmovisiones indigenas”, en: Gémez Arzapalo, Rami-
ro (Comp.), Los Divinos entre los Humanos, México, Artificio Edi-
tores, pp. 23- 40.

Baez-Jorge, Félix y Millones, Luis
2014, Avatares del demonio en Mesoamérica y los Andes, libro elec-
tronico, Amazon.

Botero Villegas, Luis Fernando

1991 “La Iglesia y el indio en la colonia. Una lectura a los Sinodos
Quitenses de 1570, 1594 y 1596, en Politica indigenista de la igle-
sia en la colonia, Quito, Abya-Yala, pp 55-143.

1992 Indios, tierra y cultura, Quito, Abya-Yala.

2003 Para que respeten. Historia y cultura entre los Awa del suroc-
cidente colombiano, Medellin, Diocesis de Tumaco-MISEREOR.
2005 De negros a afros. Ley 70, poder e identidades negras en el Pa-
cifico sur de Colombia, Medellin, Didcesis de Tumaco-MISEREOR.
2008 “Los Awa y sus relaciones religiosas fronterizas”, Revista In-
diana, N° 25, pp 9-26, Berlin.

2011 “Algunos elementos religiosos del pueblo Awa del surocciden-
te colombiano. Una aproximacion etnografica”, Gazeta de antropo-
logia, N° 27-2, edicion electronica, www.ugr.es

2012 Sociedad, cultura y religion. El hecho religioso en los ingal
awa del suroccidente colombiano. Aproximaciones, Leipzig, Edito-
rial Académica Espaifiola.

2014 “El hecho religioso en los Inkal Awa del suroccidente colom-
biano” en: Gomez Arzapalo y Juarez Becerril (Comps.), Fenomenos
Religiosos Populares en Latinoamérica. Analisis y aportaciones in-
terdisciplinares, México, Artificio Editores, pp.205- 253.

2017 “La vida social y religiosa de los Inkal Awé4 del suroccidente
colombiano y sus relaciones con la Iglesia Catdlica de las dioce-
sis de Tumaco e Ipiales” en: Gomez Arzapalo (Coord.), Identidad
y pertenencia al abrigo de la devocion: aportes para el estudio de
la Religiosidad Popular, México, Observatorio de la Religiosidad
Popular-Universidad Intercontinental.

26



DR. RAMIRO ALFONSO GOMEZ ARZAPALO DORANTES

Bravo Pérez, Benjamin

1986 La religiosidad popular, Credo, México.

2013 (Coord.), Para comprender la Iglesia de Casa, Verbo Divino,
Navarra.

2014 a “Reflexion sobre la Religiosidad Popular desde la expe-
riencia pastoral” en: Gémez Arzapalo, Emiliano, Serrano, y Cruz
(Comps.) Pastoral Urbana y Mayordomias, México, Editorial San
Pablo, pp. 183-185.

2014 b “Las culturas religiosas, puerta actual de entrada para la Pas-
toral Urbana” en: Vivir la fe en la Ciudad hoy, México, Editorial San
Pablo, t. I, pp. 117-125.

Broda, Johanna

2001 “Introduccion” en: Johanna Broda y Félix Baez-Jorge
(Coords.), Cosmovision, ritual e identidad de los pueblos indigenas
de Meéxico, pp. 15-45, CONACULTA-FCE, México.

2007 “Ritualidad y cosmovision: procesos de transformacion de las
comunidades mesoamericanas hasta nuestros dias”, en Diario de
Campo, Coordinacion Nacional de Antropologia, INAH, México,
num. 93: pp.68-77, julio-agosto 2007.

2009 “Religiosidad popular y cosmovisiones indigenas en la histo-
ria de México”, en Johanna Broda (Coord.), Religiosidad popular y
cosmovisiones indigenas de México, INAH/ENAH, México: 7-19.
2013 “Presentacion”, en Ramiro Alfonso Gémez Arzapalo Doran-
tes (Coord.), Los Divinos entre los humanos, México, Artificio Edi-
tores, pp. 7-10.

Cruz Mejia, Miriam Guadalupe

2011Cultura y Religiosidad Popular: Participacion juvenil en
la escenificacion de Semana Santa en Iztapalapa, México, El au-
tor-ENAH, Tesis de Licenciatura en Antropologia Social.

2014 a (Coord. Junto con Gomez Arzapalo, Emiliano y Serrano)
Pastoral Urbana y Mayordomias, México, Editorial San Pablo.
2014 b “Con sabor a Religiosidad Popular, experiencias de organizacion
familiar en Iztapalapa” en: Gomez Arzapalo y Judrez Becerril (Comps.),
Fenomenos Religiosos Populares en Latinoamérica. Andlisis y aporta-
ciones interdisciplinares, México, Artificio Editores, pp.291-309.

2016 “Iztapalapa por Ixtapalapa: controversias historicas y religio-
sas en torno a la identidad del pueblo” en: Padrén Herrera y Gomez

27



NOTAS BASICAS A CONSIDERAR EN LA REFLEXION INTERDISCIPLINARIA

Arzapalo (Comps.), Dinamicas religiosas populares: poder, resis-
tencia e identidad. Aportes desde la antropologia, México, Artificio
Editores, pp. 227-251.

2017 “Santa Barbara y sus barbaritas, imaginarios religiosos barria-
les en el pueblo de Ixtapalapa, D.F.” en: Gomez Arzapalo (Coord.),
Identidad y pertenencia al abrigo de la devocion: aportes para el
estudio de la Religiosidad Popular, México, Observatorio de la Re-
ligiosidad Popular-Universidad Intercontinental.

Emiliano Flores, Alejandro Gabriel

2014 a “Introduccion: ;Depurar la Mayordomia? Pastoral urbana,
imaginarios sociales y vida cotidiana” en: Gomez Arzapalo, Emi-
liano, Serrano, y Cruz (Comps.) Pastoral Urbana y Mayordomias,
Meéxico, Editorial San Pablo, pp. 7-18.

2014 b “Retos pastorales de las unidades habitacionales™ en: Vivir la
fe en la Ciudad hoy, México, Editorial San Pablo, t. II, pp. 311-328.
2014 ¢ “Todos de regreso en casa. Dia de muertos en Popoloca” en:
Gomez Arzapalo y Juarez Becerril (Comps.), Fenomenos Religiosos
Populares en Latinoamérica. Andlisis y aportaciones interdiscipli-
nares, México, Artificio Editores, pp. 367-383.

2016 “Religion, religiosidad popular, identidad e imaginarios” en:
Padron Herrera y Gomez Arzapalo (Comps.), Dindmicas religiosas
populares: poder, resistencia e identidad. Aportes desde la antropo-
logia, México, Arti