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XI. MONITOREANDO 1A VIDA:
PERCEPCIONES EN TORNO A LA RELIGIOSIDAD POPULAR EN EL
VOLCAN POPOCATEPETL FRENTE A LA VISION TECNOCRATICA!

ALICIA MARIA JUAREZ BECERRIL
DoCTORADO EN ANTROPOLOGIA, FFYL / 1A, UNAM

RESUMEN

La categoria de graniceros y/o tiemperos se ha estudiado desde diversos dngulos,
dado su amplia gama de funciones que como “especialistas rituales” llevan a cabo.
Sobre estos aspectos se suman varias propuestas teérico-metodolégicas para su dis-
cusién. Sin embargo, es necesario plantear nuevas interrogantes que versan sobre
el mismo tépico. En este sentido, nos interesa analizar su actividad partiendo de la
definicién de Félix Béez-Jorge en el sentido de que “la religiosidad popular supone
creencias y cultos distantes de la ortodoxia, si bien tales variantes se refieren tinicamen-
te a cémo los pueblos entienden y practican la religién oficial” [1994]. Aunque el papel
del tiempero se distancia de las pricticas de la Iglesia catélica, usa y se apropia de
santos y oraciones integrandolos a su cosmovisién, y esto lo pone en practica en las
distintas ceremonias que lleva a cabo, especialmente en las peticiones de lluvias. Por
otro lado, estos hechos, si bien llegan a ser conocidos por las sociedades capitalistas,
occidentalizadas, son criticados y resultan incomprensibles bajo una l6gica tecnécrata.
El propésito del presente trabajo es analizar desde la esfera del poder, vinculada con
las instituciones oficiales, 1a visién vertical que se tiene de estas comunidades, sobre
todo las que llevan a cabo dichos rituales de origen mesoamericano en las laderas
del volcian Popocatépetl, que reinici6 actividad desde 1994 y es monitoreado con
detenimiento por las instancias gubernamentales. La rigida perspectiva de un inmi-
nente riesgo por actividad volcanica se contrapone a las costumbres de los lugarefios
asentados a su alrededor, puesto que no concuerda con los razonamientos de las
poblaciones campesinas que necesitan seguir realizando las practicas que dan sustento
a su cosmovisién. Hace falta dilucidar ante estos ejes, la posicién que juegan dichas
comunidades hoy sujetas a un espacio y un tiempo simbélicos que forman parte del
mosaico cultural del México actual.

1. El presente trabajo surge de interesantes discusiones realizadas en el Taller de
Organizacion Social y Cosmovisiones Prehispénicas, bajo la temética “Religiosidad
popular en la historia de México: discusion alrededor del concepto del sincretis-
mo” en la Divisién de Estudios de Posgrado de la Escuela Nacional de Antro-
pologfa e Historia, coordinado por la doctora Johanna Broda (marzo-agosto de
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CONSIDERACIONES GENERALES

No es de extranar que a las sociedades capitalistas, occidentalizadas, tecné-
cratas, es decir, “modernas”, les sorprenda ciertas actividades que realizan las
comunidades indigenas hoy, en los albores del siglo xx1. Entre dichas activida-
des llaman la atencion las ceremonias de peticién de lluvias, celebraciones
que hechas en lo alto de los cerros, consisten en la colocacién de ofrendas
dirigidas a seres inanimados.

Esta reflexion tan sutil parte de una légica determinada donde

la naturaleza, como bien lo sefiala Glockner [1995:38] “ha sido plenamente
entregada a la sensibilidad del aluminio que predomina en la mentalidad tecno-
logizada”. Asf, estas sociedades se sustentan en una modernidad “que ha desacra-
lizado la naturaleza y antepone el interés econémico” [Glockner, 2000:65].

En este sentido, queda claro que no se comparte una misma
cosmovision con las poblaciones campesinas, puesto que el indigena, dadas
las estructuras histérico-sociales, ha sabido conservar y resignificar sus relacio-
nes con la naturaleza. Como parte de este ordenamiento que vincula dicha
naturaleza con la sociedad, una de las pricticas que se sigue realizando es
la tradicién de la meteorologia, que enmarcada por raices mesoamericanas, es
ejercida por una serie de especialistas rituales denominados tiemperos o grani-
ceros. Son ellos quienes mantienen viejas practicas de los antiguos sacerdotes
oficiales, los cuales tenfan un control de la naturaleza mediante la observa-
cién sistematizada® y quienes realizaban las ceremonias en las altas cumbres,
celebraciones que giraban en torno a ceremonias propiciatorias de la lluvia,
el crecimiento del maiz y las plantas, y su cosecha [Broda, 1991, 1997].

Con el paso del tiempo, bajo practicas reelaboradas, correspon-
di6 a ellos el poder de manipular los temporales, cargo que adquieren mediante
el toque del rayo, los suefios y/o enfermedades aparentemente incurables.®

Especialmente en ciertos poblados ubicados en las faldas
del gran volcan Popocatépetl (sobre todo de los estados de Puebla y Morelos,
a pesar de compartir territorialmente con el Estado de México y Tlaxcala), se
llevan a cabo rituales de peticién de lluvia los dias 2 y 3 de mayo,* de antigua

2007). Dicho taller ha dado las herramientas teérico metodolégicas para analizar
y dilucidar mas a detalle sobre estos temas, que fueron parte de mi investigacién
de licenciatura [v. Judrez Becerril, 2002] y de la cual algunos puntos tematicos son
retomados nuevamente para el doctorado.

2. Esta observacion na se limitaba Unicamente a la astronomia, sino que inclufa, en térmi-
nos mucho mas amplios, una interaccién con el medio ambiente en el cual se situaba la
vida de la comunidad y del hombre en el plano individual [Broda, 1991, 1996].

3. Sobre estos puntos esta basado uno de los capitulos de mi tesis doctoral.

4. Teniendo presente que las tradiciones prehispanicas se fusionaron con ceremonias
que la Iglesia catdlica impuso después de la Conquista, la festividad de la santa
Cruz demuestra la sobrevivencia de la importante conexion entre los ritos de la
siembra, la lluvia y los cerros que estaban presentes en Mesoamérica [Broda, 2000].
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tradicién histérica mesoamericana, dirigidos por especialistas meteoroldgicos,
cuya idea principal sigue siendo la invocacién del agua suficiente para la
tierra y, por ende, el bienestar de la poblacién.®
El Popocatépetl, montafia primigenia debido a su magnifi-
cencia fisica (5,452 m) y ancestral,® es visto como un espacio ritual donde los
lugareiios se han identificado y recreado no sélo relaciones de caracter instru-
mental (utilitario y funcional) sino también simbdlico-expresivo,” producto
de un largo sincretismo religioso. En el idioma ndhuatl Popocatepetl significa
“cerro que humea”, y por los escritos histéricos asf como por los cédices, se
sabe que era un volcan activo mucho antes de la Conquista. Un ejemplo de ello
es lo que escribe Herndn Cortés en sus Cartas de Relacién, expresando que en
su arribo a Cholula observé humo en la cima y enseguida preparé una expe-
dicién para explorarlo, comunicando en una carta lo siguiente:
[...] 2 8 leguas de esta ciudad de Churultecal estdn 2 sierras muy
altas y muy maravillosas [...] Y de la una que es la mis alta sale
muchas veces, asi de dia como de noche, tan grande bulto de humo
como una gran casa, y sube encima de la sierra hasta las nubes,
tan derecho como una vira que, segiin parece, es tanta la fuerza
con la que sale que aunque arriba en la sierra anda siempre muy

recio viento, no lo puede torcer. Y porque yo siempre he deseado de
todas las cosas esta tierra poder hacer vuestra alteza muy particular

Por lo tanto y con base en la interpretacién del material etnografico, esta cele-
bracién no pertenece a la liturgia catélica; se trata de un simbolismo que muestra
variantes locales tanto en los ritos como en las creencias, que parten de una fecha
calendarica en los ritos prehispanicos. El ritual de peticién de tluvias se realiza en las
altas cumbres no s6lo del volcan Popocatépet! sino del Iztaccihuat!, La Malinche,
El Cofre de Perote, el Pico de Orizaba, el Nevado de Toluca y otros cerros menores
del Altiplano Centraf mexicano.

5. Existen muchos trabajos histéricos, etnogréficos y arqueolégicos respecto al regis-
tro de los rituales llevados a cabo en la zona del volcan Popocatépetl. Entre ellos
se encuentran Bonfi] [1968]; Fuentes [1975]; Broda [1991, 1996a, 1996b, 1997,
2001]; Glockner, [1995, 2000, 2001]; Albores y Broda, coord. [1997]; Brotherston
[1997]; Paulo Maya [1997]; Aranda [1997, 2006]; Fernandez [1998, 2000]; Broda,
lwaniszewski y Montero, coords. [2001]; Judrez Becerril [2002]; King [2004]; Bul-
nes [2006]; Rodriguez [2006]; Sampayo [2007]; Acevedo [2007].

6. Laimagen del Volcan Popocatépet! aparece registrada en la mayorfa de los cédices
y era directamente relacionado con el dios Tl&loc [v. Brotherston, 1997]. En la épo-
ca prehispénica se le dedicaba una de las fiestas principales del mes (Tepeithuit!: la
fiesta de cerros). La ceremonia consistia en: “[...] hacer cerritos de masas de bledo
[alegria o huautli (amaranto)] colocando en medio uno més grande que represen-
taba el volcan. Después arrojaban a los cuatro puntos cardinales maiz de cuatro
colores: negro, blanco, amarillo y entreverado. La fiesta conclula con solemnisima
danza en la que se iba vestido con un traje talar blanco y en él pintados corazones
y manos abiertas, significando que pedian buenas cosechas, y danzaban con ba-
teas de madera y grandes jicaras, como pidiendo limosna a sus dioses. Llevaban a
la danza dos esclavas hermanas jévenes, que significaban una el hambre y otra la
hartura, y ambas eran sacrificadas al Volcan” [Fuentes, 1975:98].

7. En este sentido el volcan es visto como una hierofania, es decir, que se le rinde cul-
to porgue en ella se revela lo sagrado, y por lo tanto es un asiento de la divinidad,
y esto es precisamente lo gue la transforma en sagrada [Glockner, 1995].
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relacién, quise, de ésta que me parecié algo maravillosa, saber el

secreto, y envié 10 de mis compaiieros, tales cuales para semejante

negocio eran necesarios, y con algunos naturales de la tierra que
los guiasen, y les encomendé mucho procurasen de subir la dicha
sierra y saber el secreto de aquel humo, de donde y como salia.

Los cuales fueron, y trabajaron lo que fue posible para la subir, y

jamas pudieron, a causa de la mucha nieve que en la sierra hay y de

muchos torbellinos que de la ceniza que de allf sale andan por la
sierra, y también porque no pudieron sufrir la gran frialdad que
arriba hacia, pero llegaron muy cerca de lo alto, y tanto que estan-
do arriba comenz4 a salir aquel humo, y dicen que salfa con tanto
impetu y ruido que parecia que toda la sierra se caia abajo, y asi se
bajaron y trajeron mucha nieve y carimbanos para que los viése-
mos, porque nos parecia cosa muy nueva en estas partes a causa de

estar en parte tan cilida |...] [Cortés, 1993:180].

El volcdn no ha dejado de estar activo a lo largo de la his-
toria pese a la prolongada apariencia de extincién.® En diciembre de 1994
se convierte en punto focal del Estado y, por ello, el Coloso es monitoreado
con detenimiento por las instancias gubernamentales, quienes han hecho
mapeos asi como diversos programas de evacuacién.

En este sentido la rigida perspectiva de un inminente riesgo
se contrapone a las costumbres de las comunidades campesinas asentadas
en sus alrededores, puesto que no concuerda con los razonamientos de las
poblaciones que necesitan seguir realizando las practicas que le dan sustento
a su cosmovision. Se percibe, entonces, una visién vertical por parte de las
instituciones hegemonicas y la sociedad misma frente a estas comunidades,
dejando de lado la reflexién y el anilisis con detenimiento, sobre sus especi-
ficidades primordiales.

CONSIDERACIONES DESDE EL INTERIOR DE LA COMUNIDAD

En Santiago Xalitzintla,” comunidad poblana asentada a s6lo 12.5 km del
crater del Popocatépetl, cada 12 de marzo® se lleva a cabo la celebracién

8. Este factor se debe principalmente a que México se localiza en una regién con gran
actividad volcanica. Segun Marcial [1996], de los aproximadamente 3 mil volcanes
que existen en territorio mexicano, el Popocatépet! pertenece a los 14 que han tenido
actividad en la historia reciente. El Popo es considerado uno de los méas peligrosos
porque ocasionalmente expulsa nubes de gases calientes, rocas y ceniza, y es capaz de
erupciones mucho mayores, cuya sofocante precipitacion puede mezclarse con lluvia y
aguanieve formando flujos de lodo letales.

9. Pertenece al municipio de San Nicolas de los Ranchos. Su altitud es de 2,560 me-
tros; con una latitud de 19°04'50" y longitud de 98°30°55", limita al norte con el
poblado de San Mateo Ozolco, al este con su municipio y al sur y oeste con el volcan
Popocatépetl. En el afio 2000, segun el iNesi, contaba con una poblacién total de
2,327 personas (48% hombres y 52% mujeres) [v. Judrez, 2002]. Para el 2005, la
poblacién ha descendido notablemente a 1,996 personas (963 hombres y 1033
mujeres) [Censo de Poblacién y Vivienda, 2005].

10. Este registro etnografico forma parte del proyecto de Doctorado en Antropologia,
en donde se exponen a detalle dichas celebraciones.
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del Cumpleafios de don Goyito. Se trata de una caminata que dura mas de
cinco horas y atraviesa los paisajes mds impresionantes (desde el bosque
hasta la fina ceniza cubierta de nieve) para llegar a un sitio conocido por los
lugarefios como La Mesa (debido a su estructura fisica), ubicado aproxima-
damente a unos 4,800 metros de altura y donde se deposita una ofrenda de
alimentos, bebidas, flores, velas y sobre todo regalos materiales (una esclava,
relojes, plumas, entre otros). La gente sube a felicitar al volcdn muy cerca del
crater, llevdndole también danzas, pero especialmente el gran esfuerzo fisico
de afrontar la neblina, la lluvia, el granizo, la nieve, el viento y hasta una
exhalacién, en sefal de agradecimiento.

Cada 2 de mayo" se realiza el ritual de peticién de lluvias en
El Ombligo, abrigo rocoso situado aproximadamente a 4,200 m, cuya acti-
vidad principal es vestir las cruces de flores (con motivo de la celebracién de
la santa Cruz) y solicitar un buen temporal asi como la fertilidad de la tierra
mediante la colocacién de una ofrenda (con objetos especificos relacionados
con la imploracién de la lluvia) y los rezos. Asimismo, se llevan regalos y
acontece toda una fiesta que empieza con la danza de los listones (entreteji-
dos alrededor de un palo largo), concluyendo con un baile y la degustacién
de los alimentos entre toda la comunidad.'?

Desde que reinici6 la actividad volcanica, la relacién con el Po-
pocatépetl por parte de la poblacién se ha reforzado atin mas,*® ya que persistia la
idea de que don Goyito es su amigo, protector, el que les da el alimento, el agua,
la tierra, entre otras cosas; ahora se ha sumado la creencia de que “pase lo que
pase” (refiriéndose a una erupcién) “el Popocatépet] nunca les hard dafio”.

En ambas celebraciones, la comunidad desafia los puestos
militares (implantados por el gobierno), que se encargan de vigilar e impedir

11, Junto con estas celebraciones, se anexan otras festividades importantes para la
poblacion: la fiesta de Santiago Apostol, su santo patrono en el mes de julio; igual-
mente la “subida a la volcana” el 3 de mayo, con motivo de la santa Cruz (esta
fiesta se hace al dia siguiente de la celebracién en el Popocatépetl, puesto que no
se pueden hacer dos ceremonias en un mismo dia, debido a que se requiere mayor
organizacién y por otro lado, existiria un desgaste fisico que impediria la participa-
cién de muchos asistentes). Otra festividad es el 30 de agosto, por ser dia de Santa
Rosita, nombre de pila del volcan Iztaccihuatl.

12. Para mas detalle, v. Glockner [1995], Fernandez [1998, 2000], Juarez Becerril [2002].
Existen otros sitios sagrados en el volcan, donde las comunidades del lado de
Morelos suben para dejar su ofrenda con motivo de la celebracion del ritual de
peticién de lluvias: el lugar es conocido como El Rostro [Glockner, 2000; Acevedo,
2007]. Del lado del Estado de México también hay rituales en distintos parajes que
conforman la Sierra Nevada; entre ellos destaca el sefor del Sacromonte [King,
2004; Rodriguez, 2006; Bulnes, 2006; Sampayo, 2007].

13. Glockner menciona que desde 1989 no se le llevaban regalos al volcan. Es a finales
de 1994 y principios de 1995, que comienza la actividad volcanica, cuando resurge
la costumbre de llevar obsequios, estrechando sus vinculos oniricos con el Popoca-
tépetl. En estos arios, la gente comienza a ver a Don Goyito en persona, reflejado
en un anciano deambulando por el poblado [v. Glockner, 1995).
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el acceso a los campesinos. Es decir, las camionetas comandadas por los luga-
reflos rodean los sitios resguardados por los soldados, ubicados apenas en las
faldas del coloso, de tal forma que éstos ni se enteran de su ascenso. En su de-
fecto, si por alguna circunstancia se llegan a encontrar con los militares, se les
delega su responsabilidad de asumir un probable riesgo, hecho que se adopta
con naturalidad y hasta cierto dejo de burla por parte de la comunidad:
No sé por que lo vigilan [...] por qué lo cuidan [...] £l se molesta
[...] Si, Don Goyito se molesta [...] Si es nuestro Padre [...] y un
Padre no le hace nada a sus hijos [...] y menos si lo vamos a visitar
[---] a dejarle unos regalitos [ ...] Ellos creen que saben |[...] pero no
va a pasar nada [...] él no nos ha dicho nada [...] no hay que temer
que pase algo [...]"

La presencia cotidiana de los militares en el poblado, un mapa
en “alerta amarilla”, y diversos centros gubernamentales especializados donde
la comunidad cientifica vigila la actividad volcdnica, le son del todo ajenos a
los habitantes: para ellos la relacién con el volcén es totalmente diferente.

CONSIDERACIONES DESDE EL MUNDO EXTERIOR

Desde este lado, la actividad volcdnica del Popocatépetl es un asunto in-
minente a la naturaleza; la prediccién de una contingencia es posible con
un equipo técnico moderno y adecuado [Glockner, 1995]. Esta percepcién
corresponde a una visién tecnocratica; se entiende por tecnocracia al sistema
econémico y politico que promulga la intervencién predominante de los
técnicos, en la direccion del Estado y de la vida social.

La importancia del enfoque tecnocrético es hacer de lo im-
predecible algo predecible y volverlo manejable. Para esto es primordial eva-
luar la amenaza, es decir, “pronosticar” la ocurrencia de un fenémeno con
base en el estudio de su mecanismo generador, el monitoreo de un sistema
perturbador y/o el registro de eventos en el tiempo [Cardona, 1993].

Aunado a la temadtica conceptual de amenaza, se le suma la
percepcion de desastre,” la cual, bajo la estructura tecnocritica, enfatiza sélo
los eventos fisicos y perturbadores en si, promoviendo soluciones técnicas y

14, Testimonio de dofa Inés, abril de 2002.

15.Cabe sefialar que existe toda una corriente sociol6gica [Cardona, 1993; Dynes,
1987, Hewitt, 1993, 1996; Lavell, 1993, 1996, Maskrey, 1993; Romero, 1993,
Wilches-Chaux, 1993] iniciada en los afios sesenta, que estudia los desastres des-
de las ciencias sociales, la cual mantiene una postura contraria a la investigacion
tecndcrata o enfoque dominante. Si bien es cierto que la conceptualizacién y and-
lisis sistematico de los desastres practicamente lo iniciaron especialistas en ciencias
naturales con estudios acerca de fendémenos "geodinamicos”, “hidrometeorolo-
gicos” y “tecnoldgicos” tales como terremotos, erupciones volcénicas, huracanes,
etc., dando sus primeras reflexiones sobre el tema, segun su campo de estudio se
comprendio que el desastre concierne al ser humano en todos sus ambitos, lo que
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tecnoldgicas, de forma tal que en esta perspectiva el desastre por si mismo es
atribuido a la naturaleza:!¢ de alli la definicién de desastres naturales.

La principal meta para la prevencién de cualquier contin-
gencia o desastre, por lo tanto, es poseer una habilidad para predecir los pro-
cesos naturales. Allan Lavell sefiala al respecto:

La importancia puesta en la predicciéon, monitoreo y control estruc-

tural con énfasis en eventos de magnitud, se encuentra confirmada

en América Latina, por el mismo desarrollo institucional y el acce-
so a fuentes de financiamiento [Lavell, 1993:114].

Asf, la investigacidn tecnocrdtica es realizada desde las ciencias na-
turales, contando con un grado relativamente alto de institucionalizacién, centros
de investigacion especializados y fuentes de financiamiento. Las instituciones cien-
tificas y técnicas relacionadas con campos afines a la geologia, hidrometeorologia
y procesos tecnolégicos, entre otras, son las encargadas de realizar tal evaluacién,
para posteriormente plasmar en mapas de diferentes escalas la cuantificacién de la
amenaza, zonificada por éreas de peligro [v. Cardona, 1993).

En México, la organizacién institucional encargada de pre-
venir cualquier desastre es el Centro Nacional de Prevenciéon de Desastres
(ceNaPRED) que, para el caso del volcdn Popocatépetl, trabaja conjuntamen-
te con el Instituto de Geofisica y el Instituto de Ingenieria, ambos de la unam,
conformando el Comité Cientifico sobre el Volcin Popocatépetl. Estas ins-
tituciones llevan una investigacién minuciosa en cuanto a la actividad del
Coloso: desde el analisis de las diversas composiciones de los materiales, sis-
temas de observacién (28 estaciones de medicién) y monitoreo volcdnicos,
asi como planes operativos instaurados para la proteccién de la poblacién.
Igualmente, existen otros organismos que dedican recursos al estudio del fe-
némeno natural, asi como a la planeacién de las formas mds eficientes para
organizar a las autoridades responsables y a la sociedad en general con el fin
de lograr mejores condiciones de prevencién y mitigacién del fenémeno (en
este caso, volcdnico). Una de estas organizaciones es el Sistema Nacional de
Proteccién Civil.

permitié ampliar el trabajo a un nivel multidisciplinario debido a la necesidad de
involucrar el desarrollo histérico de la sociedad para comprender el fenémeno, con
énfasis en los conceptos de riesgo, vulnerabilidad, asi como el estudio y evaluacién
de la amenaza como producto histérico [Cardona, 1993]. Este enfoque es deno-
minado alternativo, y se opone a la concepcién de desastres naturales.

16. En este sentido, no se concibe como una parte del espectro de las relaciones hom-
bre-naturaleza, por lo tanto ha sido cuestionado por no estar dirigido hacia las
condiciones que favorecen la ocurrencia de la crisis {como lo es la vulnerabilidad
social), sino hacia el detonante del desastre: la amenaza [v. Lavell, 1993]. Segln
Andrew Maskrey [1993] y Gilberto Romero [1993] es necesario profundizar el co-
nocimiento acerca de la percepcion individual y colectiva del riesgo e investigar las
caracteristicas culturales, de desarrollo y de organizacidn de las sociedades, aspectos
de fundamental importancia para encontrar los medios eficaces y efectivos para
reducir el impacto de los desastres en el mundo.
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Dichos organismos cientificos y técnicos estuvieron encarga-
dos de realizar la evaluacién de riesgos en la zona del volcdn, teniendo como
resultado el Mapa de Peligros del Volcdn Popocatépetl,’’ el cual esta dividido
en tres dreas de acuerdo con su peligrosidad: zona 1 (marcada en color rojo),
zona 2 (color naranja) y zona 3 (color amarillo); las tonalidades tienen como
objetivo mostrar que el mayor riesgo existe hacia la cima del volcan. Es pre-
cisamente en el drea roja donde se encuentra la poblacién de Santiago Xali-
tzintla, que junto con aproximadamente otras 25 comunidades, comparten
el riesgo de ser afectadas fuertemente por flujos como derrames de lava, piro-
cldsticos, lodo e inundaciones y por caida de materiales volcdnicos: cantida-
des considerables de arena volcdnica y pémez [Siebe, 1996].

Bajo esta estructura, finalmente lo que se busca es una prepa-
racién por parte de la comunidad: del Estado y “particulares”, que se encarga-
rdn de tomar las medidas adecuadas segun las necesidades, partiendo de que
el gobierno es el poder institucionalizado y en consecuencia la parte rectora
del funcionamiento social [v. Macias, 1993]. Asi, a pesar de que el volcdn rei-
nicié su actividad en diciembre de 1994, sélo seis afios después, en diciem-
bre de 2000, dicha preparacion es puesta a prueba y se confirm¢é una endeble
relacién entre el gobierno (el cual era recientemente asumido por Vicente
Fox), los investigadores, los medios de informacién y las comunidades.*®

De tal manera que el éxito o fracaso de esta preparacién for-
ma parte de la misma estructura social, econémica y politica del pais; en
este aspecto no se ha incidido ni reflexionado sobre el papel que ocupan
las poblaciones asentadas en las faldas del Popocatépet], puesto que no se
consideran sus formas culturales de gran tradicién histérica. Hay entonces

17. Elaborado en 1997 por investigadores del Instituto de Geofisica: José Luis Macias
Vézquez, Hugo Delgado Granados, Ana Lillian Martin del Pozo y Claus Siebe; del
Instituto de Geologia; Gerardo Carrasco Nafez; de cvo, uscs, Vancouver: Richard
P. Hoblitt; Geology Department suny at Buffalo: Michael F. Sheridan; uses Middle-
fiel C.A: Robert I. Tilling. Su objetivo es ser usado en foros académicos, asi como
por las autoridades de Proteccion Civil y la poblacion en general, como un medio
de informacion en la eventualidad de una erupcion del volcan Popocatépetl. Estd
basado en la informacion geolégica disponible hasta 1995. Para su realizacién se
consider6 la extension maxima de los depositos originados por erupciones volcani-
cas pasadas que se clasificaron en tres diferentes magnitudes. Los limites entre las
tres dreas indicadas en el mapa fueron trazados con base en el alcance méximo de
los productos originados por estas erupciones y en las distancias méximas de los
flujos modelados por computadora, ademéas de que se incrementé el borde de cada
area varios kilémetros como margen de seguridad [Siebe, 1996].

18.El 12 de diciembre de 2000 el Popocatépetl realiz6 su mas grande exhalacion, con
una enorme columna de ceniza que alcanzé 5 km. Ante la nula organizacién y
comunicacién entre los distintos organismos gubernamentales, la situacién fue un
tanto cadtica al desalojar, el 15 de diciembre, alrededor de siete poblados. El descon-
tento no estaba sélo en las comunidades aledanas, que se alejarian de su tierra y sus
pertenencias, sino entre los investigadores mismos por tomar medidas precipitadas
(la falta de organizacién entre los mismos sectores hegeménicos, es un tema sin
duda propio de la reflexion sociolégica y antropologica) [v. Judrez Becerril, 2002].
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una fallida relacién entre estos dos mundos que se refleja en su percepcién
en torno a la naturaleza.

CONSIDERACIONES ANTROPOLOGICAS

Si bien es cierto que el hombre pretende tener siempre un dominio sobre
la naturaleza, éste se expresa en actitudes y pricticas que abarcan diferen-
tes dmbitos. Hoy existen diferentes percepciones sobre cémo ejercer dicho
control, dilucidaciones que son antagénicas y se sustentan en caracteristicas
estructurales de las sociedades que las rigen.

Como se ha visto, tenemos un sector que responde a un mode-
lo cientifico que se avoca al control de los eventos naturales mediante la tecno-
logia, mientras que el otro responde a necesidades elementales, producto de una
tradicién ancestral. Ambas son intolerantes entre si cuando llegan a compartir
un mismo espacio,’® un territorio en donde cada sector le ha puesto su propia
significacién [Giménez, 2005]. En este sentido, entendemos territorio como el
“espacio apropiado por un grupo social para asegurar su reproduccién y satisfac-
cién de necesidades vitales, que pueden ser materiales o simbolicas” |ibid.:430].

Se trata de una apropiacion que consta de diferentes formas: por
un lado, el sector hegemonico usa ciertos aparatos especializados, plasmados
en aspectos tangibles que, seglin sus razonamientos, argumentan una realidad
“objetiva”; por otro lado, la apropiacién de la comunidad es mdas compleja y
se refleja en rituales—entendidos en un sistema amplio de accién que conjuga
varios elementos como la organizacién, la vida comunitaria, la colocacién de
ofrendas, la musica, la danza, entre otras actividades [Good, 2001 |—, dirigidos
por ciertos especialistas rituales. Ello implica una re-interpretacién que ellos ha-
cen de los fenémenos naturales.

La representacién que estas sociedades tienen del riesgo vol-
cdnico toma una actitud consecuente respecto a su marco contextual, tenien-
do cada quien su propia concepcién de vulnerabilidad en torno a un desas-
tre.?® Respecto a esta disyuntiva, Glockner apunta:

19.0tro ejemplo daro de los enfrentamientos de ambos sectores por un territorio ha
sido el caso de la instalacion del Gran Telescopio Milimétrico (M) con el fin de hacer
investigaciones astronémicas de vanguardia mundial, asf como intercambiar tiempo
de uso con telescopios especializados, en La Malinche. Pero segun el director del
proyecto “después de subir algunos instrumentos de medicién, la gente de poblados
vecinos empezé a decir que la sequia que habia en la regidn era por culpa de esos
aparatos. Un dia subieron y quitaron los instrumentos [...] lo curioso fue que al dia
siguiente llovi6”. De tal forma que tuvieron que trasladarse a la zona del volcan
Sierra Negra, perfecto por las condiciones Unicas que ofrece: “un sitio con escasa
humedad y lejos de grandes poblados”, ubicado en Puebla, en donde en el mes de
noviembre de 2006, los investigadores del Instituto Nacional de Astrofisica, Opticay
Electrénica (naoe) instalaron el instrumento astronémico [Cerén, 2006].

20.Segun J. Manuel Macfas [1998] en diversas fuentes coloniales mexicanas que to-
can algun suceso de desastre natural, invariablemente se encuentran los juicios
religiosos que sefalan la evolucién del desastre directamente como una descarga
de la ira divina frente a conductas moralmente sancionables. Segun testimonios se
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Las experiencias y convicciones de unos resultan absurdas para los
otros: la insensatez que un geSlogo podria ver en suefios del tiem-
pero como método para evaluar el riesgo es proporcional al que un
conjurador atribuye a un conjunto de aparatos con los que se pretende
calcular el peligro de una explosién; lo que para uno es mera
fantasfa, para el otro es un juego pretencioso en el que intenta tomarle
el pulso a Dios [Glockner, 1995:54].

Asi, la percepcién de la comunidad estd basada en una per-
cepcion vivencial del territorio, en donde “intervienen en forma entremezclada
su afectividad, imaginario y aprendizaje sociocultural”, y lo que interesa es
la interpretacién que los grupos sociales hacen de su entorno, las justificacio-
nes ideoldgicas que proponen al respecto y el impacto que produce en ellos
la modelacion del paisaje [Giménez, op. cit: 398-439].%" Para Bdez-Jorge la
nocién de dicho espacio implica

la idea de un conjunto sistémico de posiciones jerirquicas coexis-

tentes, en la que los grupos sociales se distribuyen, también en ra-

z6n de su identidad, vecindad o alejamiento, respecto a la oferta de

satisfactores o intereses culturales expresados de manera simbélica
[Baez-Jorge, 2006:40 y s.].

Comprender precisamente esa significaciéon que las comuni-
dades campesinas le dan a dichos espacios no es tan sencillo; se trata de un
andlisis complejo que va de la mano con un enfoque histérico, ya que éste
permite la reconstruccién de los procesos culturales marcados por el cambio
y la continuidad |Broda, 2007]. En este sentido, teniendo presente que las
tradiciones prehispanicas se fusionaron con ceremonias catélicas después
de la Conquista, estamos llegando a un proceso de transformacién de larga
duracién en donde se insertan, a través del tiempo, nuevas modalidades de
précticas y creencias religiosas. Al respecto, Félix Bdez-Jorge sefiala:

[...] muchas de ellas (pricticas y creencias religiosas) encadenan su
significacién simbélica a las antiguas culturas prehispénicas, otras la
remiten a la dindmica del periodo colonial |...]} Se examinan, enton-
ces, fenémenos inherentes a formas religiosas en sus manifestacio-
nes retentivas, articulatorias o sincréticas [Baez-Jorge, 2000:21}.

puede afirmar que la nocion de peligro entre las comunidades se manifiesta frente

a la ira y castigo divino que Dios emana por los “malos comportamientos” de los
individuos o de la sociedad.

.Esta propuesta se relaciona con lo que Johanna Broda [1996b] denomina paisaje
ritual, un espacio, entorno o propiamente dicho un paisaje natural transformado
por el hombre a través de la historia; al darle la connotacién de paisaje ritual impli-
ca que es el lugar donde se llevan a cabo esos ritos. Con base en los cronistas, la
autora sefala que los lugares sagrados del paisaje donde se llevan a cabo ciertos
ritos muy particulares, son los cerros; por lo tanto, desde los inicios de su historia
milenaria, el paisaje culturalmente transformado de la cuenca ha estado intima-
mente vinculado con las grandes montanas, desarrollandose la tradicion de culto
a la naturaleza.

2

e
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Respecto a este proceso sincrético, Glockner apunta que para
las zonas de los volcanes la reelaboracién simbdlica se hizo sobre todo en
torno a las entidades oniricas que se encontraban insertas en el paisaje:

[...] se eliminé nombres y rostros de las antiguas deidades indige-

nas, pero no sus funciones, que permanecieron y se renovaron al

surgir nuevos personajes deidificados en el suefio, como el Volcin

Gregorio Popocatépet], como Manuelita o Rosita Iztaccihuatl, Loren-

zo Cuatlapanga y Maria Dolores Matlalcuéyetl [ Glockner, 1995:43].

Estas entidades oniricas representadas en las grandes mon-
tafias podrfan ser uno de los “variados y fascinantes disfraces de las divi-
nidades” que mencionarfa Bdez-Jorge [1994], una caracteristica propia de los
fendmenos sincréticos y de los diversos grupos sociales. Los Volcanes, van
mds alld de la vida cotidiana de los lugarefios, puesto que les proporcionan
la tierra y el agua para sus sembradios, a veces su tinico sostén, y es el ritual el
medio por el cual se materializa su pensamiento madgico religioso.

Teniendo en cuenta los aspectos de cosmovisién y ritualidad
indigena de las poblaciones aledafias al volcan en relacién con la naturaleza,
es aqui donde entra en juego el concepto antropoldgico que permite poner
un marco referencial al fendmeno social que ocurre entre los dos sectores
analizados: la religiosidad popular. Esta es una expresién cultural original que
ha respondido a las necesidades sociales de las comunidades que la viven,
que responde a todo un proceso histérico que tuvo un punto de partida
concreto y que posteriormente se imbricé en el periodo colonial con otra
religién, perfilindose una seleccién de lo propio y lo ajeno desde el interior
de las comunidades [Giménez, 1978; Gémez Arzdpalo, 2004], que al mismo
tiempo cohesiona y da identidad [Quezada, 2004]. Estas dilucidaciones son
propias de un proceso de transformacién o sincretismo experimentado por
las poblaciones indigenas.

Asi, la religiosidad popular precisamente aborda y toma en
cuenta estos aspectos de las comunidades locales, en relacién con una estruc-
tura mayor, en este caso las instituciones cientificas, respaldadas por el Esta-
do.?2 De manera que las diferentes percepciones de la poblacién campesina

22. No hay que olvidar gue la Iglesia es, por excelencia, el otro marco referencial desde
ef cual se puede analizar {a temética de la religiosidad popular. En este sentido, la
religiosidad popular “supone creencias y cultos distantes de la ortodoxia, si bien
tales variantes se refieren Unicamente a cémo los pueblos entienden y practican
la religién oficial” [Baez-Jorge, 1994). Para Noemi Quezada [2004:11) "se trata de
una forma religiosa de menor sistematizacién, con mayor grado de espontaneidad,
definiéndola como la concepcidn y manifestacion de la religién por parte del pue-
blo”. Respecto a este punto, también es necesario reflexionar desde este enfoque
las précticas rituales en los volcanes, las cuales se distancian de un acto litargico con
énfasis sobre todo en el papel del tiempero o granicero que de alguna manera usa y
se apropia de santos y oraciones, al mismo tiempo gue los intercala con otros objetos
que le dan cabida a su cosmovisién (tema desarrollado en mi tesis doctoral).
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y el sector hegemonico se han conjuntado en un tiempo y espacio concreto
en el volcdn Popocatépetl, lo que incide en la transformacién cultural de una
sobre otra, reflejada en las pricticas y creencias de la gente local, y muestra
que la cosmovisidén no permanece estdtica.

A la par de esta resignificacién, es necesario tomar en cuenta
la relacién dialéctica que se establece entre las dos estructuras:

Esta interaccion cubre un amplio dmbito sociocultural que abarca
a clases sociales, grupos étnicos, fenémenos politicos y dindmicos
transculturativos, hechos signados por la resistencia, la reinterpre-
tacién simbdlica y el sincretismo. En tales términos, la religiosidad
popular se asocia tanto al nacimiento de renovadas expresiones cul-
turales, como a la continuidad de lealtades y tradiciones que con-
tribuyen a nuclear las identidades sociales frente a las colisiones
propiciadas por la modernidad [Béez-Jorge, 2006:46 y s.].

Se reconocen, por lo tanto, los diferentes escenarios y prota-
gonistas que entretejen verticalmente las relaciones de dominio-resistencia.
Al respecto, Eric Wolf sefiala oportunamente que:

[...] para entender los procesos histéricos de la transformacién de
las culturas, un tema central debe ser el ejercicio del poder y su
influencia determinante sobre la produccién de las ideas, es decir
la ideologia [Wolf, 2001:352].

Noemi Quezada toma en cuenta que la estructura del poder
en manos de los grupos dominantes ha sido una constante reconocida frente
a los grupos subalternos expresada en diferentes momentos:

[...] 1a religiosidad popular se define a partir de la religién oficial

como perteneciente a grupos populares, subalternos o marginados,

en una relacién de clase, poder y dominacién que abarca desde la
época prehispdnica con sociedades normadas por la religién, hasta

el siglo xx con los procesos de globalizacion [Quezada, 2004:9].

Asi, frente al ejemplo concreto abordado en el presente tra-
bajo, se clarifica que los vinculos sociales abren también el espectro ideols-
gico en relacién con la visién tecnécrata; por eso es necesario ver el otro lado
del contexto, ya que siempre estin en una dindmica relacién oscilante. Las
modificaciones y reelaboraciones en las creencias y practicas en torno al
Popocatépetl se han manifestado de diversas maneras a partir de 1994 y el
2000: desde personificarlo en un anciano |v. Glockner, 1995, 2000], cam-
biar la ruta de ascenso para llegar a los sitios rituales debido a la presencia
de los militares, hasta no querer desalojar sus viviendas {mediante el es-
condite) en caso de riesgo |v. Judrez Becerril, 2002], puesto que don Goyito
no les ha comentado nada sobre peligro alguno. Estas son formas que las
comunidades locales, especialmente Santiago Xalitizintla, han adaptado a
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su manera de ver el medio que les rodea, procedimientos que se siguen
adecuando a su cosmovision.

Sin embargo, tomando en cuenta el discurso de los grupos
dominantes, cabe sefialar que su propdsito ha sido siempre (o por lo menos
el que ha demostrado) llegar a las comunidades en riesgo y ver la posibilidad
de compaginar muchos factores. Manifiestan mantener un respeto de los as-
pectos culturales, mismo que se desvanece ante la posibilidad de promover
la “organizacién correcta” con el inico fin de proteger y/o salvar vidas. Frente
a la perspectiva occidental, en un mundo moderno, los aspectos culturales
se quebrantan y se precipitan ante la idea de pasar como un pais en donde
el gobierno no hace nada por concientizar a su gente del peligro de habitar
cerca de un volcan activo, o el exponer personas por llevar a cabo o permitir
practicas religiosas cerca del criter; de ahi el papel tajante de la tecnocracia,
que dificilmente admite o reconoce las expresiones culturales locales que
tienen como base una religiosidad popular.

Si bien es cierto que son varios los aspectos que deben ser
tomados en cuenta para entender ambas posturas, ain asi las comunidades
aledanas al Popocatépet], a pesar de que en sus practicas refuerzan la conti-
nuidad de su cosmovision milenaria y fortalecen su identidad local, siempre
serdn vulnerables ante el eje rector de los grupos hegeménicos, mismos que
participan en la propia transformacién cultural de las poblaciones. De mo-
mento, ante la dualidad entre “lo mistico” y “lo cientifico”, “los suefios” y
“el monitoreo”, sigue la expectativa de quién mantiene la supremacia y el
control sobre su naturaleza, tema que sin duda es de interés para las ciencias
antropolégicas de nuestro tiempo.
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