Flores para la tierra: rituales y simbolos*

En el quehacer antropolégico el estu-
dio de los sistemas simbélicos consti-
tuye un instrumento privilegiado para
descubrir el trasfondo de los comporta-
mientos humanos. Desde esta perspec-
tiva, simbolos religiosos y formas socia-
les tiene que analizarse como entidades
conceptual y teéricamente articuladas.
Las concepciones numinosas, por tanto,
precisan examinarse en una doble pers-
pectiva en la que se integren los signifi-
cados de los c6digos escritos y hablados,
al lado de las imédgenes mentales corre-
lativas.

A este complejo campo de nues-
tra disciplina pertenece El Xochitlali en
San Andrés Mixtla, sélida investigacién
de Héctor Alvarez Santiago en torno
a una préctica ritual que acompana
“los estados de afliccién y a la activi-
dad agricola del cultivo del mafz”, cum-
pliendo una orientacién total en la cul-
tura de los nahuas de esa pequefia co-
munidad, casi monolingiie, de la anfrac-
tuosa regién de Zongolica (Veracruz).

Xochitlali (literalmente “tierra flo-
rida o, como acertadamente propone el
autor, “flores para la tierra”) es un ri-
tual que busca “prevenir los desajustes
que se presentan en la obtencién del su-
ministro y en la existencia personal”; un
recurso “para luchar contra el deficita-
rio mundo material (...) una respuesta a
la incertidumbre existencial”,

* Texto leido en la presentacién de
El Xochitlali en San Andrés Mixtla. Ritual
e intercambio ecoldgico entre los nahuas
de Zongolica de Héctor Alvarez Santiago.
Ed. Comisién Estatal Conmemorativa del V
Centenario del Encuentro de Dos Mundos.
Gobierno del Estado de Veracruz. Xalapa,
Veracruz, 1991, 166 pp.

Siguiendo la huella de las premi-
sas teéricas de Eric Wolf en cuanto al
dinamismo caracteristico de las comu-
nidades indias contemporéneas, Alvarez
Santiago sugiere con razén que las ins-
tituciones de San Andrés Mixtla tienen
que entenderse como “arreglos cultu-
rales” mediante los cuales la poblacién
se ha adaptado a las condiciones socia-
les cambiantes a lo largo de los dltimos
siglos, adaptacién que implica una re-
lacién dialéctica de estas instituciones
en tanto “formas de organizacién so-
cial para el intercambio ambiental”. De
acuerdo con esta éptica se concluye, en
consecuencia, que la visién del mundo
de los andreseros tiene un fundamental
condicionamiento ecolégico.

Explicado en el tono esquemiético
que anima estas palabras, el detallado
estudio de Alvarez Santiago presenta
el pensamiento religioso de los nahuas
de San Andrés Mixtla como una sa-
bia y robusta filosoffa de la naturaleza
que opera mds alld de las contradic-
ciones sociales. Sin embargo, una re-
flexién complementaria es pertinente en
tanto cabe preguntarse cudles son los
lfmites de esta independencia relativa,
cudles son, en fin, los alcances de esta
dindmica superestructural en relacién a
los cimientos terrenales que inciden en
su configuracién y desarrollo. La pre-
gunta emerge en toda su extensién: {Por
cudnto tiempo esas contradicciones so-
ciales permitirdn la vigencia de esa sabia
filosoffa de la naturaleza?

En el texto de Alvarez Santiago se
advierte con toda transparencia la pre-
sencia del moderno planteamiento an-
tropolégico concretado en las ideas de E.
Leach, V. Turner, M. Shalins, G. Bonfil
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Batalla, entre otros destacados capita-
nes de la disciplina. La articulacién cu-
mulativa del conocimiento en cuanto a
la teorfa del ritual se concreta a través
de las aportaciones de M. Mauss y A. Van
Gennep, principalmente. Precisamente
siguiendo las formulaciones de Mauss (y
Durkheim) argumenta en cuanto al pa-
pel de la cultura que “brinda la manera
de asir la realidad en los momentos criti-
cos” y el de la sociedad “quien propor-
ciona las bases para las representacio-
nes”. La particularidad del ceremonial y
el significado de los elementos rituales
se remite, como corresponde, a la fuerza
de la tradicién cultural que sustenta
la identidad comunitaria. La emergen-
cia del ritual asociado a la aleatorie-
dad se examina (atendiendo el plantea-
miento de Mauss) como condicién nece-
saria “de que las cosas entren en un es-
tado en que las causas y los efectos que-
den contenidos”. La dialéctica hombre-
naturaleza, advierte Alvarez Santiago,
se orienta hacia la reciprocidad. El true-
que de dones se cumple normado por
una ética religiosa. Con el Xochitlali se
replantea el orden de los acontecimien-
tos considerados trascendentales en su
origen, otorgando “un papel preponde-
rante a los sefiores de la Tierra”, asegu-
rando con ello “la proteccién de la comu-
nidad agricola”.

El aspecto critico de este orden de
cosas se produce al invertirse sus re-
laciones como secuela de un proceso
econémico transformador. La racionali-
dad utilitarista y la domesticacién am-
biental subvierten el contexto tradicio-
nal y, con ello, el equilibrio entre la socie-
dad y su entorno ecolégico. Con la prosa
pulida y directa que caracteriza al texto,
el autor advierte:

Lo dramético es que se observa una des-
estructuracién de las instituciones tra-

dicionales que han mostrado sus venta-
jas adaptativas y se impone una forma
de vida totalmente ajena a la cultura
nahua en beneficio de un pretendido
desarrollo que en la prictica sélo ha
beneficiado a los madereros, producto-
res agricolas capitalistas, comerciantes
y autoridades.

La frecuencia y el énfasis con el que se
celebra el xochitlali, rito propiciatorio
de armonfa, se vincula a “los momentos
trascendentales que acomparian estados
religiosos reconocidos en la comunidad”.
La salud y la subsistencia son los “polos
cardinales del rito”, considerando Alva-
rez Santiago que las demds representa-
ciones son variantes del mismo. En todo
el &mbito del ceremonial es la Tierra el
elemento central, fuerza moral, protec-
tora y nutricia que “es capaz de infringir
castigos, como la enfermedad e incluso
la muerte”. Destaca aquf la construccién
y aplicacién de la nocién de huesped, en-
tendiendo a éste como el agricultor na-
hua que enfatiza las relaciones de con-
vivencia con la naturaleza, en tanto que
la Tierra es la anfitriona. La nocién se
vincula a las “metdforas rafz” propues-
tas por Victor Turner como “entidades
que enlazan el simbolismo ritual de la
vida social”.

Precisamente a partir del dmbito
numinoso de la Tierra es donde la inves-
tigacién de Alvarez Santiago podria pro-
yectarse hacia planos de mayor alcance,
en términos de comparacién etnogréfica
y reflexién etnolégica de orientacién
diacrénica. Dejando de lado la ausen-
cia de referentes mitolégicos explicitos,
el material etnogréfico presentado tiene
que leerse obligadamente en el marco
de las antiguas concepciones religio-
sas mesoamericanas, contextualizadas
(comparativamente) en los datos perti-
nentes de las cosmovisiones indias con-
tempordneas. Los necesarios ejercicios
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en tales direcciones analfticas son insu-
ficientes, (e incluso ausentes) en el libro
de Alvarez Santiago. La investigacién
antropolégica en México estd cada dfa
mas urgida de propuestas comparativas
que superen el constrefiimiento de los
estudios de comunidad. Como se ha in-
dicado anteriormente, los resultados de
esta tendencia metodolégica se traducen
en visiones fragmentarias en las que se
subraya el casufsmo, contrario al enri-
quecimiento de un marco comparativo
en el que se formulen interpretaciones
de conjunto respecto a la significacién,
cimientos sociales, articulacién social y
configuracién de las formas religiosas en
el drea mesoamericana.! En este sen-
tido, vale la pena recordar que la ausen-
cia de profundidad histérica en los es-
tudios mesoamericanos fue una de las
preocupaciones centrales de P. Kirchhoff
ante la negativa influencia del funciona-
lismo.

Estudiar Mesoamérica en cualquiera de
sus aspectos -apunté el maestro-, es
estudiar su historia, ‘historia’ no en el
sentido de ‘acontecimientos del pasado’,
sino de ‘procesos histéricos’, procesos
que siguen hasta el presente.?

La riqueza etnogréfica del estudio re-
alizado por Alvarez Santiago adquirirfa
mayor significacién confrontada con los
materiales registrados, por ejemplo, en-
tre los tzotziles, totonacas, mayas, te-
pehuas, etc. Las creencias de los na-
huas de Mixtla en torno a la Madre

! Cf. F. Bez Jorge Los oficios de las dio-
sas (Dialéctica de la religiosidad popular en
los grupos indios de México). Ed. Universi-
m‘%i;auum Xalapa, Veracruz, 1988, pp.

’i P. Kirchhoff “Los estudios mesoameri-
canos, hoy y mafiana” en Summa Anthropo-
logica en Homenaje a Roberto J. Weitlaner.
Ed. INAH. México 1966 pp. 205-208,

Tierra como elemento numinoso central
son comunes a las que prevalecen en
los grupos étnicos antes citados (y en
otros muchos més). En tales cosmovi-
siones los campos funcionales atribufdos
a la deidad teltrica (o a sus advocacio-
nes marianas) comprenden las activida-
des productivas, el ciclo vital, la orde-
nacién social-polftica, la vida sexual, la
proteccién de la salud, etc.® Su perviven-
cia no puede explicarse por determinan-
tes monistas. Se trata de expresiones ri-
tuales y simbélicas que expresan la con-
tinuidad de antiguas précticas de subsis-
tencia ligadas b4sicamente al cultivo de
mafz. Hablamos de nicleos ideolégicos
a partir de los cuales los grupos étnicos
desarrollan su autoadscripcién e iden-
tificacién étnica, en el contexto de las
complejas dindmicas propiciada por la
moderna economia capitalista.

Los niveles de profundidad alcan-
zados por Héctor Alvarez Santiago en
su estudio sobre el Xochitlali de San
Andrés Mixtla constituyen una seria ga-
rantfa para augurar mayores logros en
una futura reflexién nutrida en la com-
paracién etnogréfica y la reformulacién
diacrénica, herramientas de primer or-
den para dar cuenta de las configu-
raciones religiosas que responden a la
opresién social. En todo caso, los compo-
nentes simbélicos, apenas esbozados en
este estudio, tendrfan que convertirse
en nucleos analfticos centrales, articu-
lados siempre al marco de la mitografia
comunitaria. En esta importante épera
prima, aportacién genuina a la etno-
grafia mesoamericana, se percibe el ta-
lento necesario para lograr esos propdsi-
tos.

3 Véase F. Béez Jorge. Op. cit. cap. III.
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