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ntre siniestros anuncios de quebranto econémico en el orbe, de desfalcos financieros de proporciones colo-
sales, de guerras nacionalistas con tintes de fundamentalismos religiosos, de graves problemas sociales en nuestro
pais, la revista UIC. Foro Multidisciplinario de la Universidad Intercontinental recibi6, en diciembre del 2008,
uno de sus primeros reconocimientos importantes: El XXXVIII Premio Nacional de Periodismo Universitario
que concede el Club de Periodistas de México, por la calidad y la labor editorial de nuestra publicacién. Entre 7
032 trabajos recibidos, el jurado, constituido por especialistas de renombre, eligi¢ a 42 periodistas y medios nacio-
nales como merecedores de dicha distincién. La comunidad UIC celebra este acontecimiento y recibe el 2009 con
renovado aliento para alcanzar metas y cosechar logros con el esfuerzo colectivo. Esto redundard con certeza en
un mayor conocimiento de nuestra universidad y su compromiso con la educacién de calidad.

La compleja trama de la realidad que nos toca presenciar y vivir demanda ejercicios de reflexion y andlisis for-
males, criticos y sobre todo atendiendo a la necesidad de un didlogo inteligente que nos abra caminos al entendi-
miento y la razon de esos nuevos y viejos paradigmas que impulsan a la humanidad, a las comunidades y a los in-
dividuos a determinar los caminos de la civilizacion, la historia, la conciencia, los valores que rigen cada sociedad y
cada individuo. Nuestro Consejo Editorial, constituido en su gran mayoria por académicos de la UIC y respaldado
por un Consejo de Asesores con intelectuales de gran prestigio, se preocupa por elegir los temas mas oportunos
e interesantes. Uno de éstos es el que abordamos ahora: la compleja y dificil relacién entre el Estado y la Iglesia,
entre la politica y la fe, entre la libertad de culto y la democracia. En realidad deberia de ser Iglesias y asociaciones
religiosas, pero la vastedad de este concepto nos hace limitarnos a la Iglesia catélica por ser la mas importante en
México en términos numéricos e histéricos. Queda pendiente abrir el compds de esta discusion hacia otras comu-
nidades, aunque de alguna manera se ha hecho ya desde la perspectiva interreligiosa en el nimero 3 (enero-marzo
del 2007) de esta publicacion. El lector hard sus propios juicios, pero en sus manos tiene textos que mucho habrén

de aportarle para introducirse en esa vieja cuestion. “Al César lo que es del César y a Dios lo que es Dios”
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José Angel Leyva”

Espafa: de la transicién politica
a la transicién religiosa

Entrevista con Juan José Tamayo

sta conversacion ha tenido lugar en Co-

yoacan, en la Plaza de la Conchita, a un

costado de la pequena iglesia donde se
oficia misa y se celebra una boda. Los nifios
corren a nuestro alrededor. Entre gritos, risas,
musica que proviene de un 6rgano y bajo la
generosa fronda de un arbol centenario, va-
mos tejiendo esta conversacion que atestigua el
profesor y sacerdote Javier Gonzalez, director
en ese momento de la Escuela de Teologia de
la Universidad Intercontinental (UIC) y promo-
tor de la presente entrevista. El teélogo espanol
Juan José Tamayo' —de quien hemos leido ya
un par de articulos en la revista UIC. Foro Mul-
tidisciplinario, en el nimero dedicado a “Reli-
gion: intolerancia y fe”— da curso a sus ideas
con gran fluidez y precisién en sus conceptos,
sin dejar de mirar y sonreir ante la dindmica
festiva de los ninos y los adultos que lucen sus

! Juan José Tamayo es licenciado en Teologia por la Universidad
Pontificia de Comillas, en 1971. Doctor en Teologia por la Univer-
sidad de Salamanca, en 1976. Licenciado (1983) y doctor (1990)
en Filosofia y Letras por la Universidad Auténoma de Madrid. Ha
sido profesor en diversas instituciones de Espafia y América. Es
fundador y actual Secretario General de la progresista Asociacion
de Tedlogos Juan XXIII. Dirige la Catedra de Teologia y Ciencias
de las Religiones, de la Universidad Carlos IIT de Madrid. Es autor
de cincuenta libros, entre los que destacan, en relacion con el tema
de esta entrevista, Adids a la cristiandad. La Iglesia catélica espa-
fiola en la sociedad democrdtica (2003) y, en colaboracion con José
Maria Castillo, Iglesia y sociedad en Espafia (2005), y una volu-
minosa produccion de articulos y ensayos publicados en diversos
medios impresos.
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mejores ropas. Su voz es también alegre y did-
fana como el dia soleado que nos toca a lo largo
de la charla.

Habldbamos hace un momento sobre las cinco
etapas de la transicion espafiola. Usted comenta
que sélo estdan pendientes la transicion religiosa
y la econémica. s Podria exponer de manera cro-
noldgica ese proceso y cémo advierte la situacion
de una sociedad que se tifie de colores y se mues-
tra como una nacién multicultural, con notable
diversidad religiosa?

Tengo el privilegio de haber sido testigo de
esa transicion de la dictadura a la democracia
y de haberla vivido en dos niveles: primero,
como militante politico en una organizacion de
izquierda que luchd, durante los diez dltimos
anos de la dictadura, de manera denodada por
defender la democracia, los derechos humanos,
reclamando la amnistia para delitos —que no
lo eran— en todos aquellos paises de Europa
donde habia un Estado de derecho —que no
era el caso de Espafia—. La segunda forma de
vivir tan apasionante periodo fue como docen-
te, como intelectual que pensé y contribuyé a
elaborar un proyecto de cristianismo que res-
pondiera mds a una sociedad moderna y demo-
cratica, y no a una sociedad de corte medieval.
Desde esas dos atalayas, me atreveria a hablar
de las cinco grandes transiciones surgidas en
Espana en los tltimos 30 anos.

UIC. Foro Multidisciplinario
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Juan José Tamayo

La primera es la transicion politica, lle-
vada de una manera razonablemente correcta.
Es el paso de la dictadura a la democracia, de
un Estado autoritario, no elegido popularmen-
te, a un Estado de derecho, sin violencia entre
ciudadanos de un bando y otro, o con muy
escaso derramamiento de sangre por las ac-
ciones violentas de ETA. Esa transicion politica
hubiese sido un momento oportuno para pasar
de la dictadura a la reptiblica. No obstante, pa-
samos de una dictadura a la monarquia. Una
monarquia por cierto legitimada por el propio
Franco, pues ¢l designé al sucesor en el reino.
Pienso que de cualquier modo la monarquia ha
sido un elemento de garantia y consolidacion
de la democracia. Recordemos que, después del
23 de febrero de 1981, con el intento de golpe
de Estado de Antonio Tejero —que secuestrd
al Parlamento— y de Milans del Bosh, fue el
rey quien dio la orden para que los militares
se retiraran a sus campamentos; fue él quien
garantiz6 la legalidad democritica de la tran-
sicion espanola. Ademds, la monarquia ha sido
muy discreta, ha asumido el viejo principio de
que el rey reina, pero no gobierna, aunque en
algunos actos puablicos la monarquia demues-
tra un plus de confesionalidad, como si todavia
siguiera siendo monarquia catélica, cuando

UIC. Foro Multidisciplinario

constitucionalmente no lo es. Creo que para
haber logrado una transicién completa debié
convocarse al pueblo para que éste decidiera si
deseaba una monarquia o una republica.

Todo parece indicar que la transicion po-
litica debe mds a la voluntad de una persona,
el rey Juan Carlos, quien de manera evidente,
entre sus contradicciones —afortunadas para la
democracia—, simpatiza con la reptiblica y con
un modelo de sociedad mds abierto y flexible.
Pero queda ese vacio, ese hueco en la transicién
donde no estd legitimada la voluntad popular.
Me inquieta pensar que pueda venir un monar-
ca con mds ambiciones de gobierno y menos de
diplomacia.

También a mi; es una duda que me asalta.
Por eso creo que debe ser parte de un debate ur-
gente. El trdnsito de la monarquia a la republica
no es un golpe de Estado, sino la adecuacion del

z Estado de derecho en Espana a las formas de
gobierno de la mayorfa de naciones europeas
y de otros paises en el mundo. Sin ir lejos, no
hay monarquias en América Latina. Esa duda
y ese temor se superarian poniendo a discusion

Foto:

el tema en el seno de la sociedad espaniola. No
debe correrse el riesgo de la tentacion autorita-
ria. No soy un experto constitucionalista y no
sé como consigna el hecho mondrquico, pero
desde luego garantiza su continuidad a través de
los herederos. Ignoro cémo se regula o se limita
el poder del rey, como establece sus limites con
respecto de los derechos humanos, que son los
que determinan en ultima instancia el ejercicio
de cualquier poder. Pero, en cualquier caso, la
monarquia me sigue pareciendo un anacronis-
mo jen Espanay en cualquier lugar!

Vamos entonces a la sequnda y tercera tran-
siciones.

Ha sido un paso gigantesco. Podriamos
hablar de una transicion administrativa, es de-
cir, el paso de la Espania centralista a la de las
autonomias. Espana siempre fue un Estado
muy centralista, desde los reyes catélicos hasta
nuestro tiempo. Ello implicaba un centralismo
administrativo, un aparato burocrético inefi-
caz, alejado de los habitantes, insensible a sus
problemas, de cultura unica, la espanola, que
tenfa su propia esencia, su propia identidad y se
diferenciaba de otras culturas europeas.

ENERO-MARZO 2009



El primer paso consistio en el respeto y re-
conocimiento de la diversidad cultural de Es-
pana: vascos, catalanes, valencianos, gallegos,
andaluces, etcétera. El fin del centralismo es
definitivamente el reconocimiento del hecho
cultural diferencial, la aceptacion de las auto-
nomias. Es ahora un Estado con unidad y plu-
ralidad, con una administraciéon mas cercana
a los problemas, a la gente, a las diferencias y
particularidades de cada region de Espana. Lo
multiple siempre sera mas rico que lo tinico.

La tercera transicion es la cultural y es, des-
de mi punto de vista, la mas importante, la mas
solida. Durante muchos siglos, Espafa ha sido
la reserva espiritual de Occidente; ha estado
siempre identificada con una tradiciéon glorio-
sa, con la defensa de la unidad catélica como
requisito identitario de lo espafiol. Una cultura
sometida a la moralidad y a los dogmas de la
Iglesia catdlica, por tanto, una cultura confesio-
nal, escoldstica, muy controlada por la éticao la
moral sexual. Una cultura que no facilitaba los
cauces de creatividad en el mundo del arte, de
la literatura; no promovia iniciativas en otros
campos de la cultura y del pensamiento. Alli es
donde yo creo que se dio un cambio profundo
al pasar de una cultura confesional, nacional
catolica, a una laica, critica, de gran creativi-
dad. La sociedad espafiola tiene ahora una gran
capacidad para acoger y aceptar los nuevos cli-
mas culturales que proceden de otros paises.
Espana es una de las naciones de la Uni6én Eu-
ropea que mas migrantes acepta y recibe. Son
cuatro los nucleos geograficos, de donde pro-
cede la migracion mayoritaria. El primero es
el norte de Africa: Marruecos, Argelia, Ttnez,
Mauritania, lo cual aporta una herencia que Es-
pana habia perdido, la tradiciéon musulmana y
una buen parte de la tradicién drabe. Reverde-
ce asi una tradicion que se perdid con los reyes
catolicos y que, en realidad, como dice el gran
arabista Pedro Martinez Montdves, es nuestra
alteridentidad. Otro nicleo muy importante
es la inmigracién de Latinoamérica, que nos
aporta la riqueza del mundo indigena —pues
hay muchos indigenas—, de la tradicién popu-
lar y sobre todo nos devuelve una cultura que
ya ha superado la etapa colonial o de conquis-
ta. La inmigracion latinoamericana nos ofrece
una extraordinaria riqueza lingiiistica, antro-
poldgica, cosmovisional y la posibilidad de una
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relacion simétrica y solidaria. Los inmigrantes
que vienen de Europa del Este constituyen otro
nucleo cultural: Polonia, Rumania, Bulgaria,
quienes prestan una valiosa contribucién a la
riqueza y al bienestar social de nuestro pais.
Ellos realizan trabajos que los espanoles ya no
quieren hacer, pues se hallan incorporados en
otro tipo de labores mds rentables. El cuarto
nucleo proviene del Africa subsahariana, que
aporta riqueza étnica, religiosa, cultural, lin-
giiistica y posibilita la practica de la intercultu-
ralidad y de didlogo interreligioso.

Por eso afirmo que en términos culturales
nos encontramos en un momento excelente.
Espana es un pais donde la creatividad consti-
tuye la caracteristica rectora de las manifesta-
ciones artisticas y culturales, antes sometidas a
la censura. En el fondo, el éxito de esta transi-
cion cultural radica en lo bien que se ha rea-
lizado el proceso de secularizaciéon de Espana.
Nuestra sociedad es quizd la mas secularizada
de Europa y —me atreverfa a decir— de todo
el mundo. La secularizacion ha llevado a la so-
ciedad espanola a la mayoria de edad; ya no estéa
sometida a una moral, a una dindmica confe-
sional, a censura institucional alguna.

Pasemos entonces a la cuarta transicion,
centro de esta entrevista. ;En qué momento se
halla la transicién religiosa, tomando en cuen-
ta esa gran diversidad cultural y la madurez del
pueblo espaiiol en el terreno politico?

No me atreveria a decir que es la transi-
cién pendiente, pero tampoco podria afirmar
que se ha desarrollado al mismo ritmo y nivel
que las otras. Ha habido avances en el terreno
religioso, sin duda. Estos cambios iniciaron
después del Concilio Vaticano II. Cuando los
obispos espafioles asisten a dicho concilio, van
con una mentalidad nacional catélica, con una
teologia escolastica. Alli se les rompen los es-
quemas, porque se defienden los derechos hu-
manos, las libertades de reunién, asociacion,
prensa, conciencia, la libertad religiosa, el Es-
tado democratico; se denuncian las dictaduras,
se defiende la separacion entre Iglesia y Estado.
Cuando los obispos espanoles regresan a su
pais se dan cuenta de que todos sus esquemas
se han derribado, se tornan indefendibles, pero
advierten que, para construir un nuevo modelo
de cristianismo en Espafia conforme al concilio

VIS3191-0avisi NODVIY
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Vaticano II, tienen un obstdculo: la dictadura.
Como la identificacion y la alianza entre el ele-
mento religioso y el nacional eran tan profun-
das, fue muy dificil llevar a cabo la transiciéon
religiosa. En 1967, acontece una timida refor-
ma basada en que los ciudadanos espanoles son
libres de profesar la libertad religiosa dentro
de la unidad catolica. Eso era la cuadratura del
circulo, porque la libertad religiosa implica la
no confesionalidad del Estado y la no unidad
politica. Pero fue un pequeno avance, porque la
mentalidad democratica entr6 paulatinamente
en amplios sectores del catolicismo. El clero es-
panol comenzd a declararse en favor de los de-
rechos humanos, de las libertades publicas, en
contra de la dictadura, en favor de la separacion
entre Iglesia y Estado, y de la autofinanciaciéon
de la Iglesia.

Creo que la transicion religiosa se hizo me-
jor durante el franquismo que durante la demo-
cracia. Para mi, los ultimos cuatro anos de la
dictadura y los primeros de la transiciéon —de

UIC. Foro Multidisciplinario

1971 a 1980— representan el modelo ejemplar
de transicion religiosa. ;Por qué? Porque los
obispos, sacerdotes, organizaciones religiosas
de base, movimientos apostdlicos ligados al
socialismo, grupos biblicos, incluso un sector
importante de la Conferencia Episcopal apos-
taron decididamente por la democracia en los
ultimos anos del franquismo. Eso generd con-
flictos enormes, al punto de que Franco ame-
nazo con trasterrar al obispo de Bilbao, monse-
nor Anoveros. De hecho, ya estaba listo el aviéon
en el aeropuerto de Sondika para trasladarlo a
Roma. El cardenal Tarancén (Vicente Enrique
y Tarancén), que era entonces el presidente de
la Conferencia Episcopal, dijo: “Si trasterra al
obispo Anoveros, ya tengo lista la excomunién
del caudillo”, o sea de Franco. El desafio a la
dictadura trajo como consecuencia el encarce-
lamiento de muchos sacerdotes. Cuando muere
Franco, la Iglesia catdlica en sus distintos ni-
veles colaboré de manera muy efectiva con la
transicion democratica. Puedo reconocer que
la jerarquia catélica también fue decisiva en ese
paso, hasta el punto de que no apoyd la creacién
de un Partido Democrata Cristiano. Fue muy
importante también el apoyo en su mayoria a
la Constitucion Espanola de 1978 y el respeto a
la division de poderes: el Legislativo, el Ejecu-
tivo, el Judicial. Desaparecen los representantes
del clero en el Congreso de Diputados, en las
Cortes. Luego se van suprimiendo aspectos im-
portantes del Concordato, donde se decia que
la religion catdlica es la oficial del Estado; se
van eliminando los privilegios del clero en, por
ejemplo, materia civil, politica, militar; se pro-
duce un avance muy importante, sobre todo en
la Constitucidn, la cual reconoce que ninguna
religion tiene caracter estatal, aun cuando en el
mismo articulo se cita expresamente a la Iglesia
catdlica, con la que se dice que los poderes pu-
blicos mantendran relaciones de cooperacion.
En la aprobacion de la “Constitucion del Con-
senso”, como se conocid, desempenaron un
papel clave, a mi juicio, diferentes miembros
de la Iglesia catdlica, desde la jerarquia has-
ta los movimientos de la Accién Catolica, los
grupos de base y los tedlogos. Ahora bien, en
la misma Constitucion se advierte justamen-
te que la transicion religiosa no se realiz6 del
todo, pues atin quedan restos no pequenos del
viejo nacional catolicismo. En el articulo Xvi,
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senala que, como acabo de indicar, los pode-
res publicos tendrdn en cuenta las creencias de
la sociedad espanola y mantendrdn relaciones
para cooperar con la Iglesia y las demds con-
fesiones religiosas. Ahi esta el pecado original
de la transicion, el haber aceptado la mencion
de la Iglesia Catolica en la Constitucion que de-
claraba la libertad religiosa. Porque, eso si, fue
una imposicion de los obispos a los diputados.
Yo, como muchas personas mds, me manifesté
en contra de la mencién de la Iglesia catdlica en
la Constitucion.

Paraddjicamente, Santiago Carrillo, lider
del Partido Comunista Espanol, se proclamé
en favor de esa mencion. Hace poco nos vimos,
comimos juntos y tuve la oportunidad de re-

clamarle esa postura politica. Le dije: “Santia-

g0, ;como explicas td que un tedlogo catélico

como yo haya rechazado la mencién y ti, un £
comunista ateo, la haya aprobado?” Me con- :

testé: “Tamayo, td, como tedlogo critico que
buscaba una Iglesia evangélica, hiciste lo que
debias hacer, y yo, como comunista que defen-
dia la reconciliacion entre los espafioles, cum-
pli también con mi responsabilidad”.

En 1976, se firma el Acuerdo con la Santa
Sede, por el que se renuncia al privilegio de
presentacion de obispos. Franco presentaba al
Vaticano una terna de obispos de su agrado, y
aislaba a quienes no compartian su politica o
los consideraba poco cercanos a él. Eso se aca-
b6. Pero, a los pocos dias de aprobarse la Cons-
titucion, se firmaron cuatro nuevos acuerdos
con la Santa Sede donde se mantienen muchos
privilegios de la Iglesia catélica espanola. Por
ejemplo, en economia, el Estado se compro-
mete a financiar a la Iglesia, y s6lo a ella —no
a otras religiones—, con recursos econdmi-
cos publicos. Y jhasta hoy! A eso cabe sumar
la obligacién de ofrecer una clase de religion y
moral catolicas en todos los centros y grados de
la escuela, publica, privada y subvencionada,
si bien los padres son libres de cursarla o no.
Aunque quienes no la eligen, deben cursar una
asignatura alternativa. Los obispos deciden el
contenido de los libros de texto de religion ca-
tdlica, escogen los libros y a los profesores de re-
ligién, a quienes pueden cesar si asi lo conside-
ran oportuno. Si el profesor va a los tribunales y
gana el juicio, el Estado debe pagar la indemni-
zacion y los gastos del juicio. jPrivilegio sobre
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privilegio para la Iglesia catolica! La libertad
religiosa estd acotada para quienes optan por
no tomar clases de religion. La Iglesia recupera
de este modo una situacion de privilegios con
el Estado no igual, ciertamente, a la que tenia
durante la dictadura, pero si muy sustancio-
sa. Incluso, ahora mismo, muchos obispos sa-
botean la existencia de una asignatura nueva:
educacion para la ciudadania, que forma parte
del curriculo escolar como materia obligatoria,
y promueve la objeciéon de conciencia, porque
dicen que va en contra de los padres el derecho
a elegir el tipo de educacion para sus hijos.
Otro de los cordones umbilicales de la Iglesia
catdlica con el Estado es el financiamiento me-
diante la declaracion de la renta. El contribuyen-
te debe indicar a qué fin desea destinar 0,7 %. Y
tiene dos opciones: a la Iglesia catélica o a fines
sociales. El Estado se convierte, asi, en recauda-
dor de la Iglesia y no reconoce la diversidad de
creencias y de confesiones religiosas que actual-
mente existen en Espana, todas ellas aceptadas
como de notorio arraigo: judios, musulmanes,
evangélicos, budistas, testigos de Jehova, mor-
mones, protestantes, etcétera. Lo mas preocu-
pante y llamativo es que durante los tltimos anos
de gobierno socialista han crecido los privilegios
hacia la Iglesia catolica, como nadie podria espe-
rar o imaginar. Yo creo que ahora mismo vamos
alejandonos cada vez mds del Estado laico.

Benedicto XVI, usando un
tricornio de la guardia civil

espanola
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Usted afirma que la transicion cultural ha
sido la mds exitosa, pero advierto que hay una
contradiccién profunda en ese sentido. La socie-
dad esparfiola se pluraliza en términos étnicos,
religiosos, culturales, lingiiisticos, pero yo pen-
saria que la religién forma parte de la cultura, y
al no haber constitucionalmente un mismo de-
recho para todas las creencias, al no otorgdrsele
el mismo tratamiento a las distintas organiza-
ciones religiosas existentes en el pafs, hay tam-
bién un cierto retraso cultural, y me pregunto
cémo es la relacion de la sociedad espafiola con
el Estado y con la Iglesia.

Si, en parte llevas razén. La transicion reli-
giosa se ha hecho en la sociedad y en la cultura,
donde no se ha realizado es en los 6rganos del
Estado y en el aparato juridico. En la practica
la sociedad se ha secularizado y es laica; no se
rige por las creencias o normas morales de la
Iglesia. Espana es quizds el pais donde los ca-
tolicos prestan menos atencion a los obispos en
cuestiones relativas al modelo de pareja —se
divorcian como el resto de los ciudadanos—,
al origen de la vida —entre ellos se dan tam-
bién los abortos—, de sexualidad —mantienen
relaciones prematrimoniales, prohibidas por la
moral catdlica oficial—, el control de natalidad,
etcétera. La concepcion catdlica del mundo no
estd arraigada en la ciudadania, no tiene espe-
cial influencia en el imaginario social. En ese
sentido, podriamos decir que la sociedad espa-
nola no solo estd secularizada, sino que adop-
ta una actitud de indiferencia hacia el dmbito
religioso. La sociedad espanola es, en palabras
de Max Weber, musicalmente no religiosa. Ser
catolico o no en la esfera social no tiene rele-
vancia. El catolicismo en Espafia es mds una
practica social y cultural que religiosa. En las
encuestas, 78% de los espafioles se declaran
catolicos, pero no existen practicas litargicas
o actitudes evangélicas de solidaridad que lo
demuestren. Hay muchos padres que llevan a
sus hijos a bautizar o muchos jovenes que se ca-
san por la iglesia, pero ello no responde a sus
creencias, sino a la tradicién. Es un cristianis-
mo cultural o social. Muchos padres llevan a
sus hijos a colegios religiosos, pero la principal
motivacion no es la cristiana, sino el caracter
clasista de dichos colegios. La secularizacion y
el laicismo son mayores en la sociedad que en el
Estado y sus instituciones.
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El Estado espanol, tanto en el nivel juridico
y politico como en el real, no es hoy laico. Para
ello se requeririan, a mi juicio, las siguientes
innovaciones: denunciar los acuerdos con la
Santa Sede que llenan de privilegios a la Igle-
sia catdlica; autofinanciar la Iglesia, tnica re-
ligién financiada por el Estado; elaborar una
nueva Ley Orgénica de Libertad Religiosa y de
Conciencia, ya que la actual —aprobada hace
casi 30 afios— ha quedado obsoleta, porque
no contempla la nueva situacion de pluralismo
religioso y cultural que se vive en Espana; su-
primir la ensenanza de la religion confesional,
cualquiera que fuere la confesion religiosa, y fo-
mentar la de historia de las religiones; elaborar
un estatuto de laicidad.

Hoy existe libertad religiosa en Espana, eso
es innegable. Pero no hay igualdad de todas las
religiones. Existen religiones de primera —la
Iglesia catdlica—, de segunda —las religiones
reconocidas como de notorio arraigo— y de
tercera —el resto—. Todavia existen autorida-
des estatales que presiden ceremonias religio-
sas, por ejemplo. En la toma de posesion del
actual gobierno, todos los ministros, los vice-
presidentes y el presidente del gobierno prome-
tieron sus cargos ante un crucifijo y la Biblia.
Los funerales de Estado que se celebran tienen
lugar en templos catdlicos y son presididos por
autoridades religiosas de la Iglesia catolica. El
nivel de confusion entre lo politico y lo religioso
en estos casos no puede ser mayor. El laicismo
debe estar abierto a las distintas manifestacio-
nes religiosas, al pluralismo, y reconocer que el
elemento articulador de la sociedad no son las
creencias, sino la ciudadania.

Volviendo al tema de la ensenanza de la
religion, yo creo mas adecuada para la forma-
ci6én integral religiosa de los estudiantes una
asignatura de historia de las religiones y no cin-
co de religiones confesionales. Porque lo inico
que esto traerd consigo serd la confrontacién
religiosa; en cambio, el conocimiento de las
otras religiones abrird la comprension de lo que
ha sido la trayectoria de cada una de ellas.

Por otro lado, la sociedad espanola cada vez
muestra mayor desconfianza hacia la Iglesia ca-
tolica. En las encuestas realizadas sobre las ins-
tituciones mas confiables, aparece al final, aun
por detras de las trasnacionales. Creo que en
buena medida tiene que ver la complicidad que
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viene produciéndose entre la jerarquia catdlica
y los sectores de la derecha, e incluso integristas
que se oponen a la laicidad del Estado. No al-
canzan a comprender que lo tnico que hace el
Estado laico es garantizar la libertad religiosa,
la pluralidad de creencias y las mismas oportu-
nidades para todas las religiones, sin privilegios
de ningun tipo.

Queda, finalmente, una quinta transicion,
la econémica. ;Se ha producido?

No soy experto en cuestiones econdmicas,
pero creo que, como en el caso de la religiosa,
tampoco se ha producido. Seguimos instalados
en el modelo capitalista de signo claramente
neoliberal y vamos en direccién contraria a una
economia sostenible y solidaria. Un ejemplo, la
actual crisis econdémica y financiera esta afec-
tando de manera mds acusada, hasta extremos
nunca vistos, a los sectores mds vulnerables
—como los inmigrantes— vy estd empezando
a llegar a la clase media. Los niveles de desem-
pleo han subido de modo espectacular y han
llegado a 11.3% de la poblacion activa, es decir,
a cerca de 2 millones 600 mil desempleados, el
dato mds elevado desde el ano 2000. Entre los
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sectores mds afectados se encuentran la agri-
cultura, la industria y la construccién, donde
trabajan mayoritariamente los inmigrantes.
Las medidas correctoras de las crisis tomadas
por los gobiernos europeos, incluido el de Es-
pana, salvan a los grandes poderes econémicos
y financieros y apenas influyen en los sectores
que las sufren de manera mds acusada.

A esto hay que anadir la normativa europea
del retorno, que algunos han calificado certe-
ramente como la normativa de la vergiienza o
del dexilio. Después de haber contribuido a la
riqueza, al bienestar social de Europa, de haber
incrementado las arcas de la seguridad social,
ahora se les dice que se vayan. Me parece un
“crimen” de lesa humanidad. ;Que se vayan a
dénde? A sus paises de origen, donde los nive-
les de pobreza son todavia superiores a los de la
época en que vinieron a Europa.

Me parece, en fin, un modelo econémico
inmisericorde que ha fracasado estrepitosa-
mente. Una economia de mercado dura y pura,
de la que ha desaparecido el adjetivo “social”.
De nuevo estamos ante el capitalismo de rostro
inhumano como en los momentos mas opreso-
res de la revolucién industrial.

UIC. Foro Multidisciplinario
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Des-amarrando navajas
Etiologia del conflicto Estado-Iglesia

n la historia de la humanidad han existi-

do muchas situaciones que son ejemplos

en los cuales los dos poderes, el material
y el espiritual, se encuentran intimamente uni-
dos. En esos casos, preguntarse por las relacio-
nes que existen entre ellos significaria una mera
pregunta retorica.

A lo largo de la historia de la humanidad,
las teocracias parecen ser una respuesta natural
en la sociedad hacia la cual tenderia en algin
momento todo sistema de organizacion social y
la separacion de ellas significaria, mas bien, una
situacion forzada. Sé que resulta “peligroso”
afirmarlo sin una previa explicacion. Por ello,
a lo largo de la presente disertacién, intentaré
clarificarlo.

Cuando Aristoteles afirmé que el hombre
es un animal politico, supuso que la naturaleza
misma de la especie humana reclamaba, para
alcanzar su méximo desarrollo, la convivencia
entre los semejantes.! A esa conclusion lleva la
observacion de la naturaleza, a la cual el Estagi-
rita fue proclive. En efecto, a todas luces, aparece
c6mo, entre todos los animales, el hombre es el
mas desvalido de los seres. La carencia de pelo
protector, el tiempo que se requiere para lograr
la independencia con respecto de los progeni-
tores, las cualidades naturales disminuidas con
respecto de la de otros seres —fuerza, vision,

'Pol. 1,1.
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olfato—:* todo ello indica al ojo del observa-
dor que el ser humano requiere la compania de
otros de su especie para sobrevivir. En ese sen-
tido, ateniéndose s6lo a la descripcion morfol6-
gica y bioldgica, el ser humano es mas una presa
que un depredador vy, al igual que en las otras
especies consideradas como presas, el ndmero
representa la garantia de la supervivencia de la
especie. Lo mismo sucede con el hombre.

Esta explicacion teleoldgica, naturalista,
metafisica, darfa razén de ser de la conclu-
sion aristotélica, pues, desde esta perspectiva,
la vida en comunidad supondra, a la larga, la
necesidad de organizarla en formas complejas.
Es aqui donde surge la actividad politica. De
acuerdo con su etimologia, significa “lo relati-
vo a la ciudad”, aludiendo a toda actividad que
vaya encaminada a mantener la comunidad
humana. De esta manera, la actividad politica
se presenta como la respuesta a la desventaja
en que el ser humano se encontraba debido a la
minusvalia ya mencionada.

Ahora bien, la politica supone la distribu-
cion de las labores y, con ella, la necesidad de
organizarla. Utdpicamente, una gestion orga-
nizacional debiera ser el producto de mentes
racionales que deciden entre pares. La historia
demuestra que ello rara vez es asi. Quien ha
ejercido esta funcion, en muchas ocasiones lo

* Cfr. Clifford Geerz, La interpretacion de la cultura, México, Ge-
disa, 1991.
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Foto: Mario Palencia Palencia

* Catedrético del Area de Humanidades,

uic, México.
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ha logrado como producto de una superioridad
en algin sentido, pues resulta innegable que
la autoridad-poder —mads alld del romantico
punto de vista de su ejercicio como un servicio
a la comunidad de la cual también como go-
bernante se forma parte— conlleva una buena
dosis de privilegios.

Por tanto, ni la visién naturalista, algo ilu-
sa, de un mecanismo natural de autodefensa
de la especie ni la apelacién a la racionalidad
humana, que buscaria la equidad entre todos
los miembros igualmente capaces del mismo
grupo, salvan en la prictica a la politica de pre-
sentar en medio de ella una lucha por conse-
guir el poder. Ello provocara que se tienda, de
modo paulatino, a identificar todas las esferas
de poder en un solo sujeto, fisico o moral. Aqui
se plantea el problema de las relaciones entre el
poder espiritual —una de las dimensiones que
la mayoria de las culturas ha reconocido en el
hombre— vy el poder civil —que representa la
urgencia de organizacién en cuanto a la vida
cotidiana—. Si en algin momento estos dos
poderes llegasen, en cierta comunidad, a estar
unidos y desapareciesen las disensiones entre
ellos, entonces se habra concentrado el méxi-
mo de poder que una persona o institucion
pueda ostentar en medio de cualquier comu-
nidad humana.
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De esa manera, naturalmente, la institucion
politica civil y la que ejerce la representacion so-
bre lo espiritual tienden a identificarse, pues el
hombre busca conseguir mas poder o, en otras
palabras, propende a impedir que el otro ad-
quiera mds poder con respecto de uno. Asi lo
ha demostrado la historia. Por ejemplo, piénsese
c6mo en la Grecia antigua, aquella que por tra-
dicion es cuna de la democracia, se consideraba
natural la simbiosis entre diferentes institucio-
nes dotadas de autoridad. Aunque la casta sa-
cerdotal no era, como en el caso de Egipto, al
mismo tiempo y por si misma la de los gober-
nantes, éstos se hicieron sacerdotes para poder
ejercer actos litirgicos propios de la ciudad. En
medio de una sociedad aislada que vive en ciu-
dades-Estado independientes y autosuficientes,
las practicas religiosas ejercidas por tales ma-
gistrados-sacerdotes supusieron la tnica forma
de religacion entre la federacion de la Hélade,
pues, al menos, habia algo en comun entre to-
dos ellos: sin importar cudl fuera la divinidad
que fungia como patrona de la polis, todos reco-
nocian la supremacia de Zeus. La religion para
los griegos no suponia necesariamente la fe; se
reducia al cumplimiento de practicas impuestas
que formaban parte de la vida de la comunidad
y que tenian valor sélo en ese sentido. Esto nos
serd util mds adelante.

El caracteristico estilo cinico de Didgenes
no deja lugar a duda de que las cosas son asi.
Se cuenta que una “vez presencié cdmo los
magistrados custodios del tesoro del templo
llevaban arrestado a uno que habia sustraido
una vasija. Dijo ‘los ladrones grandes se llevan
detenidos al pequeno’™’ Esta cita demuestra
cémo el poder civil y el religioso estdn unidos
en la Grecia antigua. Los magistrados son, al
mismo tiempo, custodios del templo. Pero en
la Grecia de Didgenes la religion ya era deca-
dente y cuestionada:

El Cinico observa el sufrimiento ritual
de un sacerdote castrado de la Diosa
Madre, y le dice ir6nicamente: “iBien
estd que sufras para no sufrir!”, con lo
que da a entender que hay modos mas
naturales de sufrir para evitar sufrir,

DL, VI, 45.
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La ley romana de las Doce Tablas

LIL III Iv,v VI, VII VIIL, IX X XI, XII
Derecho de
Derecho Derecho de obligaciones Derecho penal Derecho Tabulae iniquae
procesal familia y de (negocios juridicos publicoy sacro (Tablas de los
privado sucesiones de la época) y privado injustos)
derechos reales
Regulan el negocio
juridico del En estas Tablas
Reeulan normas nexum, en la que aparece la La prohibicién
egulan norma N .
r%:lativas la el deudor asume distincion Recoge una del connubium
la obligacién de entre dos serie de (matrimonio desde
Regulan las  tutela de menores . 4mbitos del .
; hacer la prestacién normas que el punto de vista
acciones de la de edad no derech 1 o
lev. acciones suietos a patria al acreedor; en erecho penal, e refieren al juridico) entre
> 8¢ J 3 caso de incumplir, el derecho ordendela  patricios y plebeyos.
judiciales. potestad al haber . ibli .
fallecido su quedaria sometido publicoy vida interna Estas dos tablas no
dr ala potestad el d.erecho delaciudad. llegaron a presentarse
padre. del acreedor sin privado. a los comicios.

necesidad de
sentencia judicial.

Fuente: http://es.wikipedia.org

que son aquellos en los que el filosofo
cinico se ejercita; ademas, que el sufri-
miento de la castraciéon no lo apartard
de los padecimientos, porque, segin los
antiguos, cuando un varén pierde sus
genitales, se vuelve depravado y mads
proclive al placer que antes.*

Hasta entonces, las grandes civilizaciones
de la cuenca mediterrdnea y de Asia Menor
habian vivido con formas de gobierno en don-
de la religiéon entrecruzaba lazos con el poder
civil. Lo mismo habria que decir de otras for-
mas de cultura, tanto en Asia como en Africa
y en América. En todas ellas, la unificacion del
poder politico con el espiritual demuestra la
proclividad que la sociedad tiene hacia ello. La
misma Roma, en un principio, habia vivido en

*Juan L. Lopez Cruces, “‘Sufrir para no sufrir’, un dicho de Dio-
genes en Estobeo”, Publicaciones del proyecto Interclassica de la
Universidad de Murcia en <http://interclassica.um.es/var/plain/
storage/original/application/cabadad128d949fc7d6e9363-
fb70£92b.pdf >, consultado el 20 de agosto de 2008.

ENERO-MARZO 2009

un régimen de teocracia en donde el rey era al
mismo tiempo pontifice —etimologicamente,
“aquel que hace puentes”™— entre lo divino y lo
humano.

Pero ahi mismo, en Roma, encontramos
un caso peculiar en medio de esta constante
que venimos analizando. La promulgacién de
las leyes de las Doce Tablas indicaria el inicio
de la division entre lo publico y lo privado.’
En efecto, la lectura atenta de las Doce Tablas
demuestra que Roma es atn una sociedad
agricola; de ahf el gran nimero de referencias
que regulaban los procedimientos de esta in-
dole, mientras que las relaciones comerciales
son casi desconocidas en esta legislacion, supo-
niéndose, por ello, que el comercio pertenecia
al dmbito de lo privado. Cada una de las partes
establecerfa las reglas con las cuales se regiria el
pacto comercial. El Estado no deberia, en prin-

® Originalmente el primer proyecto de esta ley se encuentra hacia
el siglo va. C., cuando el Senado romano envia a diez representan-
tes a Grecia para conocer las caracteristicas de las leyes que Solon
habia dictado para Atenas.
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Carlo Magno

Foto: www.wikimedia.org

cipio, intervenir en ese ambito. Algunos de los
asuntos que antes habian estado regulados por
la esfera religiosa de una perspectiva teocratica,
se constituyeron, a partir de ese momento, en
un campo del ejercicio del fuero civil. Por ejem-
plo, en la tabla X se establece el procedimiento
a seguir en cuanto a los funerales: “Hominem
mortuum in urbe ne sepelito neve urito”.® Las
razones de esta disposicion pueden entenderse
con facilidad: se trataba de evitar un incendio
en la ciudad o prevenir las fuentes de infeccion.
Sin embargo, desde la perspectiva del problema
que analizamos, implica una ruptura con esa
relacion natural entre las costumbres religiosas
y las necesidades publicas del Estado. La tabla X
es conocida como el derecho sacra. Lo sagrado
ha quedado bajo la dictaminacién de hombres
que suplantan el papel de los dioses o de sus in-
térpretes humanos, los sacerdotes.

Con tal ruptura, se comienza una sepa-
racion entre los elementos de la sociedad,
aunque no necesariamente significé eso para
los aspectos material y espiritual del hombre.
Ahora bien, cuando el cristianismo aparece en
el seno del imperio romano, halla una contra-
diccién en esta perspectiva con su concepto de
autoridad. “Sométanse todos a las autoridades
constituidas, pues no hay autoridad que no
provenga de Dios, y las que existen, por Dios
han sido constituidas. De modo que quien se
opone a la autoridad se rebela contra el orden
divino, y los rebeldes se atraerdn sobre si mis-
mos la condenacion”, pedird san Pablo a los
habitantes de Roma.

Siguiendo esta misma linea de pensamien-
to, san Agustin parece justificar racionalmente
la necesaria injerencia del mundo sacro en el
profano; recupera el estado que fue abandona-
do con el espiritu de las leyes de las Doce Tablas.
Eso apunta una lectura atenta de la De civita-
te Dei. Si bien es verdad que en ella se senala
la existencia de dos realidades, expresada en
la metéfora de la Ciudad de Dios y la Ciudad
terrena,® las cuales estdn en una pugna antago-
nica; también es cierto que el derecho divino
posee preeminencia sobre el humano. Si, como
lo mencion6 san Pablo, toda autoridad emana

© “Que no se entierre ni queme ningtn cadéver en la ciudad”. La
traduccion es mia.

7Rm. 13, 1-2; ¢fr. 1 P 2,13-17.

# Vid. XVIII, 155.
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de Dios, la soberania del dirigente civil estd
supeditada a la autoridad eclesial. Tal serd la
justificacion de la primacia de la Iglesia sobre el
Estado que se vivi6 en la Edad Media.

Claro que el punto de vista de san Agustin
tiene un referente concreto en esa misma épo-
ca. En el 325° se corona emperador a Constanti-
no vy, como es sabido, habia nacido en Turquia y
no en Roma. Desde Caracalla, los emperadores
ya no son romanos; por ello, se hace necesario
que algo sea capaz de dar una justificacién a
su investidura. Constantino lo encuentra; en-
tonces hace publico el suefio en el que aparece
una cruz con la leyenda In hoc signum vinces.
Al ganarle a Majencio en Puente Milvio, con la
colaboracién de los cristianos, el cristianismo
tiene las puertas abiertas para volverse la reli-
gion oficial del imperio. Asi que el pensamiento
agustiniano acerca del problema de las relacio-
nes entre Iglesia y Estado se entiende desde esta
perspectiva y se resume en la tesis de que existe
un poder que reviste de autoridad a todo gober-
nante: el eclesial, representante del ser divino.

Durante muchos siglos, ésta fue la vision
por lo comun aceptada en Europa. Incluso so-
brevivié a la caida del imperio romano. Siglos
de devastacion cultural de Europa no lograron
minar esta idea y llegd intacta hasta el Rena-
cimiento carolingio. Por eso, cuando el 25 de
diciembre del afio 800, Le6n III corona a Carlo
Magno como imperator sacratissimus, apare-
ce visiblemente un pacto entre dos poderes: el
papay el emperador, quien debe ser confirmado
por el primero para ser coronado. Este acuerdo
ya existia en la practica, para el mundo cristia-
no, desde la época de Constantino.

No obstante, tal “pacto entre poderes” no
siempre fue bien recibido por los representan-
tes del Estado, los cuales, desde tiempo inme-
morial han deseado asumir la totalidad y fun-
damento del poder. Poco tiempo después de
Carlo Magno, a finales del siglo X1, las partes
de dicha convencion técita entran en conflic-
to. Enrique IV desea consolidar la hegemonia
de su poder imperial y encuentra en los titulos
eclesidsticos una rica mina de beneficios con los
cuales lucrar en su favor. Por supuesto, esto no

? Recuérdese que La ciudad de Dios fue escrita en los afios 413 y
426, por lo que la historia de Constantino era ya conocida por san
Agustin.
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tard6 en llegar a oidos del papa Gregorio VII,
quien comienza a defender la soberania de la
Iglesia sobre el Estado un poco antes: en 1075,
proclama los veintisiete Dictus Papae."® Dos de
ellos son especialmente peligrosos para la po-
litica de Enrique IV, que desea independizarse
del poder papal. El dictus vii1 advierte: “Quod
solus possit uti imperialibus insigniis™"*
IX se sostiene: “Quod solius pape pedes omnes
principes deosculentur”.?

En 1077, Enrique IV responde convocando
al Concilio de Worms y logra derrocar al papa.

,yenel

En esa época, las relaciones entre Estado e Igle-
sia alcanzaron la peor situacién en su historia.
La tesis principal de Gregorio VII en politica

1" Esta coleccion de axiomas sobre el espiritu politico que debe
guiar al Vicario de Cristo es atribuida tradicionalmente a Gregorio
VII, aunque existe la teoria de que dichos escritos se basaron en una
coleccion de decretos publicados hasta 1087 por el cardenal Deus-
dedit, los cuales recogian el pensamiento de Victor I1I. Los dictus
coinciden admirablemente con estos escritos, por lo que se supone
que se basaron en ellos y, por lo tanto, son posteriores a Gregorio
VII. Interesante punto que debe ser solucionado por los historia-
dores. En todo caso, reflejan fielmente el espiritu con que Gregorio
VII enfrento el conflicto de las investiduras, por lo que me he per-
mitido redactar la frase, tal como aparece, otorgdandole la autoria
a este papa. La referencia del texto es Rosario Romeo y Giuseppe
Talamo, Documenti storici, I, Torino 1989, pp. 56-58.

' “Que él solo [el papa] puede usar insignias imperiales.”

12“Que todos los principes deben besar solamente los pies al papa.”
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era muy clara: el papa es el senor supremo del
mundo; absolutamente todos, incluso los reyes,
principes y sefiores estdn sometidos a él. El dic-
tus XXVII fortalecia esta mdxima. En este senti-
do, selee: “Quod a fidelitate iniquorum subiec-
tos potest absolvere”.”® Asi que, temiendo que
los principes alemanes junto con sus sibditos
se sublevaran contra él, Enrique IV decide ir
al encuentro de Gregorio VII en el castillo de
Stammburg en Canossa a pedir perdén. El rey,
vestido de penitente, no podia no ser absuelto
por el papa, como sacerdote, por lo que la ex-
comunidn se levanta a condicién de que reali-
ce una dieta en la que se debatiera el conflicto
de las investiduras. Como la dieta no se llevd
a cabo, Gregorio VII excomulgé por segunda
vez a Enrique 1V, reconociendo como nuevo
rey al duque de Suabia, Rodolfo.

La historia de este conflicto es interesante.
Establece con claridad la disputa que hasta la
fecha existe en cuanto a la primacia de uno de
los dos poderes con respecto del otro. Aunque
el conflicto se soluciond posteriormente,'* esta

1 “Que [el papa] puede absolver a los stbditos de la fidelidad hacia
principes inicuos.”
' Mediante el Concordato de Worms, en 1122.
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Fresco de la Catedral
de Anagni, s. XIIL
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Felipe El Hermoso
y el Papa Bonifacio VIIT

La sacralidad de la
que se reviste quien
gobierna es nece-
saria... Si el ofro es
igual @ mi, no es
objeto digno de reci-
bir la custodia de la
cesién mi voluntad.
Tal es la paradoja
a la que se enfren-
tan las sociedades
democrdticas

18

situacién se vuelve a presentar después. En el
siglo X1I, Inocencio III entra en conflicto con
los emperadores germdanicos, porque corona a
Ot6n IV en contra de la voluntad de los elec-
tores. Bonifacio VIII y Felipe El Hermoso, en el
siglo X1V, encabezan otro conflicto. Esta vez,
a causa de que Felipe El Hermoso impone un
impuesto especial a los prelados; Bonifacio
VIII decreta la bula Unam et sanctam, en don-
de de nuevo afirma que el poder secular se sos-
tiene en el poder del papa. Al contrario del caso
de Enrique IV, el rey Felipe no se amedrenta ni
finge arrepentimiento, sino que invade Roma y
humilla a Bonifacio.

Pero fue Tomds de Aquino quien reflexio-
no racionalmente acerca del problema y se pre-
gunté cudl es el fundamento del poder de los
reyes. Desde luego, la respuesta es pro-papista;
sin embargo, en la explicacién que ofrece en el
De regimine principum se avisa la respuesta que
buscdbamos con esta revision histérica. Sos-
tiene que no es pensable un monarca ateo, que
para legitimar un poder debe existir un vinculo
con lo religioso.

Sin embargo, nosotros no debemos suponer
que tal afirmacion se refiere en forma exclusiva
a la fuerza que dota la religién cristiana a un
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gobierno, tal como lo pensara santo Tomas de
Aquino. Su descubrimiento es valido en la me-
dida en que alude a cualquier religién. Lo que
legitima a un poder politico es el vinculo con
lo que se considera sagrado en la comunidad en
cuestion. Dicho reconocimiento sacro debe ser
patente para la poblacién en general. La misma
figura de Gregorio VII es significativa en ese sen-
tido. El fue elegido por aclamacién popular en
contra de las disposiciones del Concilio de Melfi,
en el cual se exigia que la eleccion sélo la pudiera
hacer el colegio cardenalicio. Este impedimento
legal no fue 6bice para que el pueblo reconociera
una gran autoridad en él, que fue capaz de poner
en trance, en su momento, al poder civil.

La sacralidad de la que se reviste quien go-
bierna es necesaria, en la medida que el ser hu-
mano cede, en el fenémeno del reconocimiento
de la autoridad, ante el otro u otros una parte de
la voluntad propia. Si el otro es igual a mi, no es
objeto digno de recibir la custodia de la cesiéon
de mi voluntad. Tal es la paradoja a la que se en-
frentan las sociedades democrdticas. Por algo,
en la mayoria de las culturas, las élites domi-
nantes han pertenecido o han sido avaladas por
las élites religiosas. ; Como es posible justificar
el poder entre iguales si no se recurre a un po-
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der mayor que subordina a todos, tanto supe-
riores como stibditos? Incluso cuando Kant en
el siglo Xv1II publica la Fundamentacién de la
metafisica de las costumbres” reconoce, debido
a que la totalidad de su pensamiento resumi-
do en el Sapere aude' conducia a no tener la
certeza racional de la existencia de Dios, que el
Estado s6lo se puede fundamentar en la bue-
na voluntad de los individuos. Sin ella, no hay
Estado. Y eso es asi porque, no existiendo algo
sagrado accesible al ejercicio puro de la razén
que justifique la actuacién del poder de unos
sobre otros, s6lo es posible si se asume a si mis-
mo como un pacto entre buenas voluntades.
Una teoria similar se encuentra en las obras de
Rousseau y en las de otros ilustrados, quienes
reflexionaron sobre el ser del Estado y su au-
toridad en el marco de un laicismo declarado,
el cual constituye nuestra manera de concebir
la politica y su accién hoy en dia o, incluso, en
los que sostienen la teoria de un Estado ateo.
En ambos casos, la supresion de la figura de lo
sagrado implica un hueco que debe ser llenado
para establecer un Estado que no se tambalee.

Pero lo que no vio Kant ni Rousseau ni los
otros pensadores a los que aludimos es que en-
tonces la “buena voluntad” se sacraliza, a su vez,
como fundamento de la estabilidad del Estado
y se crea alrededor de ella o de la “democracia”
o del “partido” o de la “nacién” un aparato si-
milar a aquel que en otros tiempos acompanaba
al establishment religioso de cualquier época. Y
es que el hombre no puede renunciar a esta ca-
racteristica tan suya: ser religioso por naturale-
za. Por ello, toda actividad que efecttie se vera
permeada por esta inclinacion.

Mas alla de la existencia o no de la divini-
dad, el ser religioso puede definirse como la
definitivizacién de la voluntad, y eso acaece a
todo ser humano cuando tiene la vivencia de un
dogma, una moral y un culto o rito. El dogma
es una verdad que se cree; la moral, el compor-
tamiento conforme a esa verdad y el culto es la
pleitesia que se rinde a la verdad que se cree. Si
se piensa bien, desde esta perspectiva, el mismo
Estado puede concebirse como una manera de

'* Vid. Immanuel Kant, Fundamentacion de la metafisica de las
costumbres, Madrid, Encuentro, 2004.

' 1. Kant, “;Qué es la Ilustracion?”, en Filosofia de la historia,
México, Fondo de Cultura Econémica, s.d.
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vivencia religiosa, pues cada forma de actuali-
zacion politica de éste contiene ciertos dogmas,
una moral que se propone y una serie de activi-
dades rituales que lo vivifican y lo reproducen.
Si asi son las cosas y el Estado es una forma
de vivencia religiosa y la Iglesia o la casta sa-
cerdotal o el clero, otra, entonces se entenderd
por qué preguntarse por la relacion entre Esta-
do e Iglesia resulta ocioso, si se quiere decir la
ultima palabra sobre el particular, pues nunca
tendra respuesta final. Esto tltimo implica una
actualizacion de la propia naturaleza humana o,
por otra parte, por ello mismo, serd una pregun-
ta siempre actual y necesaria, si se le considera
como un problema eminentemente humano.
Los conflictos entre Estado e Iglesia se ex-
plican, pues, como los conflictos naturales en-
tre una forma de definitivizacién de la voluntad
de algunos con la definitivizacion de otro. No
son el laicismo ni el clericalismo ni el ateismo la
salida viable a esos conflictos, porque, en tanto
que definitivizan el objeto de la voluntad, no es
pensable un acuerdo armonioso. En esto, como
en otras situaciones de la vida diaria, la solu-
cioén que se presenta es la tolerancia, a riesgo de
exigir que, como en el relato biblico, se quiera
partir por mitad al hijo de la disputa.

7 Que no teista.
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Jean-Jacques Rousseau

Ayatola Jomeini

VISI191-0avisi NODVIIY

19



RELACION ESTADO-IGLESIA

20

UIC. Foro Multidisciplinario

ENERO-MARZO 2009



Collage: JECS

Ratl Gonzalez Schmal”

Libertad religiosa
y sociedad democrdtica

Cuestion previa

En el tema genérico a que alude el titulo de
este trabajo, se enlazan dos términos: libertad
religiosa y sociedad democritica, cuya concep-
tualizacion, por su uso ampliamente utilizado
y difundido, se da por supuesta de modo muy
facil. Nos parece, por el contrario, que no to-
dos entendemos de manera cabal lo mismo por
estas expresiones —ni en la actualidad ni desde
hace poco mds dos siglos— en que dos revo-
luciones, la norteamericana (1776) y la france-
sa (1789), las incorporaron a los movimientos
constitucionalistas modernos.

Para evitar disquisiciones meramente no-
minalistas, convendria tratar de decantar am-
bas ideas, asi sea de forma muy breve, para
luego conjugarlas y aventurar una opinion res-
pecto de la cuestion que se formula.

Concepto de democracia

Para este objeto —y por razones de orden l6-
gico—, habria que empezar por dilucidar
el concepto auténtico —a nuestro modo de
ver— de democracia. Como ésta es un sistema
de organizacién de la vida social, y lo social es
por su naturaleza misma complejo e historico,
hay autores, como Harold H. Laski,' que han

! Cit. por Rafael Preciado Hernandez, Ensayos filoséfico-juridicos y
politicos, México, JUS, 1977, p. 197.
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llegado a sostener que “ninguna definicion de
democracia puede comprender adecuadamente
la vasta historia que el concepto connota”. Otro
autor —éste moderno—, Francisco Rodriguez
Adrados, concluye su erudito estudio sobre la
historia de la democracia con una enfética afir-
macién: “La democracia es antes que nada un
método para alcanzar el cambio sin violencia”.?

Ambas explicaciones son ciertas, pero insu- :

ficientes. Para lograr una nocién mds amplia,
hay que recurrir a la idea —como con claridad
senalaba Rafael Preciado Herndndez— de que
en toda organizacién democrdtica concreta se
conjugan elementos numerosos y muy variados,
de los cuales unos son contingentes, histéricos,
mientras otros tienen cardcter necesario, esen-
cial; estos ultimos son los que deben ser toma-
dos en cuenta en la definicién de la democracia.

En efecto, aun cuando se hable de democra-
cia economica, social, politica y de otras formas
democriticas correspondientes a esferas de ac-
tividad social mds restringidas —sindical, in-
dustrial, por ejemplo—, es féicil descubrir en la
historia y en el andlisis de todas esas formas de
organizacion social que el hilo conductor del pen-
samiento democratico aparece atado fuertemente
desde su origen a exigencias racionales fincadas
en la naturaleza sociable y libre del ser humano.
La igualdad esencial que se descubre en todos los

* Cfr. Francisco Rodriguez Adrados, Historia de la democracia,
Madrid, Temas de Hoy, 1997, p. 11.

media.org

Jestis Malverde

* Académico de la Universidad
Iberoamericana, México.
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individuos de la especie humana y sirve de fun-
damento a los derechos del hombre es también
el fundamento de los derechos que asisten a los
miembros de una sociedad para participar e in-
fluir en las decisiones con que se eligen las formas
de organizacion y de gobierno de la misma.

El sistema democratico de organizacion poli-
tica no puede reducirse a mera técnica o método
de creacién de reglas sociales y politicas, sino
que agrega una doctrina de fondo, que implica
la exigencia racional de realizar los fines esen-
ciales del Estado y garantizar los derechos fun-
damentales del hombre, tanto los individuales
como los de caricter social. Asi, toda recta for-
ma democritica, sin dejar de ser politica, estd
vinculada a contenidos econdémicos, juridicos y
éticos, de los cuales unos son necesarios y per-
manentes, en tanto que otros son contingentes
y transitorios.*

La democracia crea asi un mundo institucio-
nal “en el cual los valores de las diversas fuer-
zas sociales llegan a hacerse valer en pacifica
competencia”® De aqui que, desde un punto de
vista racional, la voluntad mayoritaria expresada
mediante el voto publico constituye un medio
préctico para resolver cuestiones practicas, y de
ninguna manera cuestiones sobre principios.®

Entre los criterios y principios que consti-
tuyen la doctrina de fondo de una auténtica de-
mocracia y de un recto orden social en verdad
humano, podemos enunciar los siguientes: el
que afirma la eminente dignidad personal de
todo ser humano; el que postula la necesidad
moral de ajustar toda forma social plenaria a las
exigencias de la justicia, del bien comun, de la
seguridad juridica, garantizando los derechos y
las libertades fundamentales, asi como el méxi-
mo de oportunidades a todos los miembros de
la comunidad que les asegure el facil acceso, en
proporcion a su esfuerzo y capacidad, a los bie-
nes materiales y culturales.

Humanismo cristiano y democracia
Por ello, no aceptamos la tesis tan en boga de

que la real democracia deba asumir el relati-
vismo ético ni que sélo consista en entregar el

* Ibidem, p. 198.
* Ibidem, p. 202.
> Ibidem, p. 204.
¢ Ibidem, p. 215.
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gobierno del Estado a la voluntad de la mayoria
sin tomar en cuenta determinados principios y
fines politicos ni que sea neutral frente a todas
las ideologias. Este cargo puede hacerse a las
concepciones formales y voluntaristas de la de-
mocraciay alas democracias simuladas; perono
es valido respecto de la concepcion democritica
iusnaturalista, pues ésta postula una doctrina
de fondo, un humanismo politico fincado en la
eminente dignidad de la persona humanay en el
bien comun, lo cual implica el reconocimiento
de la igualdad esencial de todos los hombres, de
sus derechos naturales y de sus libertades fun-
damentales, por mas que a veces los cristianos
—como decia Mounier— de la igualdad de las
almas no sepamos desprender la igualdad de
oportunidades sociales.”

Sin desconocer su matriz griega, no puede
ignorarse que en la historia el impulso autén-
ticamente democrético nace con el cristianis-
mo que afirmé con plenitud de sentido la dig-
nidad de la persona, su libertad, y la igualdad
esencial de todos los hombres. El sentido de la
persona queda en estado embrionario en la An-
tigitedad. El hombre antiguo es absorbido por
la ciudad y por la familia, sometido a un des-
tino ciego, sin nombre, superior a los mismos
dioses. La esclavitud no choca a los espiritus
mds altos de aquellos tiempos.®

Hay que partir de una afirmacién clara y
rotunda: en la filosofia del hombre, el cristia-
nismo representa un hecho central e intergiver-
sable. Es el parteaguas de la cultura occidental.
A ¢l debemos los comienzos de una filosofia
personalista que rebasa los dmbitos de la cultu-
ra cldsica grecolatina. Después del cristianismo,
el hombre es persona, es decir, un sujeto con
una realidad propia e incomunicable, y con una
dignidad que rechaza todo intento de absorcién
de la comunidad, sea de la clase que sea.” “El
cristianismo —senala Mounier— aporta de
golpe, entre aquellos tanteos, una vision deci-
siva de la persona. Hoy dia —anade— no se
aprecia en toda su magnitud el escandalo total

7 Cfr. Emmanuel Mounier, El personalismo, Buenos Aires, EUDEBA,
1972, p. 11.

8 Ibidem, p. 8.

° Héctor Gonzalez Uribe, Hombre y Estado, México, Porruaa, 1988,
pp. 58-59.
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que significa esa nocién para el pensamiento y
la sensibilidad de los griegos”.'®

Ajeno en absoluto al campo catdlico, Her-
man Heller afirma de manera contundente:

La aspiracion a la libertad e igualdad,
tanto la de cardcter burgués como la
proletaria, sélo puede comprenderse
de modo cabal sobre el fondo de la evo-
lucién total del espiritu cristiano occi-
dental. Hay, pues, que estimar sobre-
manera superficial esa concepcion tan
extendida de que las ideas de libertad
e igualdad nacieron con la Revolucién
Francesay van camino de ser enterradas
definitivamente en nuestros dias. Por el
contrario, las raices de este ideal social
llegan ininterrumpidamente hasta la
Antigtiedad y se hincan hondamente en
la conciencia europea a través de la his-
toria de la Iglesia cristiana [...] La idea
de la libertad igual de todo lo que tiene
rostro humano es una idea de origen es-
pecificamente cristiano."

En este mismo orden de ideas, Georg Jelli-
nek, fundador de la teoria del Estado, dice lo si-
guiente al refutar que los derechos y libertades
del hombre encuentren su tedrico en Rousseau:

Y hasta ciertos derechos de libertad han
sido declarados por Rousseau como di-
rectamente contrarios al Estado, espe-
cialmente la libertad religiosa. Quien no
confiese la religion civil cuyos articulos
hayan sido fijados por el soberano pue-
de ser proscrito. Y si la hubiera confesa-
do y se condujera como si no creyese en
ella, se le castigard con la muerte. Quien
osare decir fuera de la Iglesia no hay
salud, debe ser echado del Estado [...]
Estos ejemplos deben bastar, de una vez
para siempre, para rechazar la idea de
que Rousseau haya querido asegurar a
la libertad del individuo una esfera in-
franqueable."”

1 E. Mounier, op. cit., p. 8.

" Herman Heller, Teoria del Estado, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1974, pp. 132-134.

12 Georg Jellinek, La declaracion de los derechos del hombre y del ciu-
dadano, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2000.
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La misma posiciéon asume otro gran pen-
sador agndstico contemporédneo: Jirgen Ha-
bermas. En su discurso a las autoridades y al
cuerpo diplomadtico de Austria, el viernes 7 de
septiembre de 2007, Benedicto X VT se refirio al
filoséfo en estos términos:

Permitidme citar, en este contexto, a
Jiirgen Habermas, un filésofo que no
profesa la fe cristiana, el cual afirma:
“Para toda autoconciencia normativa
del tiempo moderno, el cristianismo
no ha sido solamente un catalizador. El
universalismo igualitario, del que bro-
taron las ideas de libertad y de convi-
vencia solidaria, es una herencia directa
de la justicia judia y de la ética cristiana
del amor. Esta herencia sustancialmente
inalterada, ha sido siempre hecha propia
de modo critico y nuevamente interpre-
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Jiirgen Habermas

tada. Hasta hoy no existe una alternati-
vaaella.”

En el mismo orden de ideas, Henri Bergson,
el gran filésofo judio, afirma de modo contun-
dente que “la democracia es de esencia evangé-
lica, y tiene por principio el amor”™."

Todo lo anterior nos permite ver que la fi-
losoffa democratica se encuentra desorientada
y extraviada. ;Qué se entiende o debe entender-
se por democracia? ;Cudles son los signos que
permiten reconocer una auténtica democracia
y distinguirla de la que sélo lo es de nombre?
;Cudles son los supuestos filoséficos permanen-
tes de toda genuina democracia que no cambian
en medio de las mutaciones del devenir hist6ri-
co? Para responder a ello, debemos recurrir a las
constantes del proceso histérico socioldgico, o
sea, a aquellas verdades que por estar ancladas en
lo més intimo de la naturaleza humana resisten
victoriosamente el paso del tiempo. Son verda-
des mientras el hombre sea hombre. Cambian
las “variables”; permanecen las “constantes”.

Frente a la constante transformacién de la
historia, no existe tampoco una conciencia hu-

13 L’ Osservatore Romano, edicion en espafiol, nim. 37, del 14 al 20
de septiembre de 2007, p. 7.

4 Cit. por Jacques Maritain, El hombre y el Estado, Buenos Aires,
Guillermo Kraft, 1952.
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mana invariable. En forma alguna ello se con-
trapone a la necesidad de admitir que, a pesar
de toda la historizacion, hay una estructura hu-
mana fundamental que permanece alo largo de
los cambios.

Debemos insistir que ningtn orden politico
sano puede constituirse si no se tiene una con-
cepcioén firme y clara del hombre y de la vida
social. Gonzélez Uribe decia: “Dime qué idea
tienes del hombre —de su persona, de su vida,
de su destino— y te diré qué clase de régimen
politico vas a buscar o a establecer”.””

La libertad religiosa

Asentado lo anterior, y ahora ya en el campo
»de la libertad religiosa, es necesario partir de la
£ consideracion de un hecho histérico: el surgi-

Z miento del cristianismo, su encarnacion en la

dia.org

imy

Iglesia catélica y su consecuente posicion ante
£ la potestad publica.

Las relaciones entre lo profano y lo religio-
so, entre el poder politico y el poder religioso,
entre el mundo temporal y el mundo espiri-
tual, entre la Iglesia y el Estado, son expresiones
que se utilizan para designar una constante en
la historia del mundo occidental: la coexisten-
cia de dos esferas, la politica y la religiosa, que
en diversas etapas han vivido en armonia, en
otras se han ignorado, en otras mds han entra-
do en conflicto o se ha sobrepuesto una sobre la
otra o incluso una ha tratado de suprimir a la
otra. Es el problema bimilenario de las relacio-
nes entre Dios y el César, que se hace presente
con el advenimiento del cristianismo y viene
a distinguir el campo espiritual del temporal:
“Dad al César lo que es del César y a Dios lo que
es de Dios”. En la sociedad antigua —como se
ha sefialado— el problema no se percibia, por-
que atin no estaban maduros los tiempos.

Como lo describe magistralmente Fustel de
Coulanges, en la sociedad antigua “la libertad
individual no podia existir. El ciudadano esta-
ba sometido en todas las cosas y sin ninguna
reserva a la ciudad: le pertenecia todo entero”.
Y anade el insigne historiador francés: “Nada
habia en el hombre que fuese independiente.
Su cuerpo pertenecia al Estado y estaba consa-

"> Gonzilez Uribe, op. cit., p. 58.
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grado a la defensa del mismo”. Nada escapaba a
la omnipotencia del Estado: “ Los antiguos no
conocian —sigue diciendo el citado autor— ni
la libertad de la vida privada ni la libertad de
la educacién ni la libertad religiosa. La persona
humana contaba muy poca cosa ante la autori-
dad santa y casi divina que se llamaba la patria
o el Estado”. Y concluye en estos contunden-
tes términos: “Es, pues, un error singular entre
todos los errores humanos el haber creido que
en las ciudades antiguas el hombre gozaba de
libertad. Ni siquiera tenia idea de ella. No crefa
que pudiera existir un derecho frente a la ciu-
dad y sus dioses™."®

Histéricamente, y con independencia de la
personal conviccion de cada quien, la libertad
como atributo consubstancial a la naturaleza
humana nace con la revelacion cristiana, aun-
que su prehistoria se encuentra ya en el An-
tiguo Testamento. La libertad cristiana es una
caracteristica del Nuevo Testamento, signo de
la liberacion del mundo antiguo obtenida por
Cristo."” Y esta libertad es la raiz del derecho a
la libertad religiosa, que tiene su fundamento
en la dignidad de la persona, cuyas exigencias
ha ido viendo con mayor claridad la razén hu-
mana gracias a la experiencia de los siglos.

El fermento evangélico —como lo dice la
doctrina de la Iglesia— fue actuando durante
largo tiempo en la mentalidad de los hombres
y contribuyd de manera poderosa a que en el
transcurso de los siglos adquiriesen un conoci-
miento mds amplio de la dignidad de la persona
humana; la persuasion de que en lo religioso la
persona debia estar inmune de cualquier coac-
ci6n humana fue madurando. Y, si la libertad
religiosa estd fundada en la misma naturaleza
humana, corresponde por igual a los creyen-
tes que a los no creyentes, pues, como decia san
Agustin, “Nadie puede ni debe ser obligado a
creer”. El nucleo de la libertad religiosa es la
protecciéon en materia religiosa de la concien-
cia de la persona, que se traduce en una doble
exigencia: que a nadie se le obligue a actuar en
contra de su conciencia y que a nadie se le impi-
da a actuar conforme a ella.

1 Vid. Fustel de Coulanges, La ciudad antigua, Buenos Aires,
1951, passim.

17 Cfr. José Maria Fondevila, “Raiz de la libertad religiosa”, en Va-
ticano II, La libertad religiosa, texto y andlisis, Madrid, Razon y
Fe, 1966, pp. 451- 465 .
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La Declaracion Dignitatis humanae

Empero, no puede desconocerse que las socie-
dades cristianas en las vicisitudes de la historia
humana han tenido en diversas etapas compor-
tamientos no sélo incongruentes con la liber-
tad religiosa, sino incluso opuestos a ella; tam-
poco podria ignorarse que esa libertad religiosa
—con frecuencia vaciada de su verdadera subs-
tancia— en diversos momentos de la historia
ha florecido en ambientes no s6lo anticlericales,
sino abiertamente antirreligiosos, y de forma
paradojica se ha pretendido reinvindicarla ne-
gandosela a los propios creyentes.

A este respecto hay que recordar la reflexion
lacida de Jacques Maritain :

Es bastante curioso comprobar que
cuando se ha obtenido un progreso en
el desarrollo de la historia (como, por
ejemplo, lalibertad religiosa) después de
haber servido de mascara o de pretexto
a las energias de error que alzan contra
el cristianismo verdades cautivas, es el
cristianismo quien se aplica a mantener

Quema de judios, Crénicas de
Nuremberg (CCXXV)
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este progreso que se pretende ganado
contra €|, mientras las energifas de error,
cambiando repentinamente de camino,
tratan apresuradamente de destruir ese
mismo progreso del cual anteriormente
se habian glorificado."

Pero, en dltimo analisis, toda esta compleja
problematica a que dan lugar las relaciones fre-
cuentemente tensas entre lo religioso y lo politi-
co se presenta en las sociedades que pertenecen
al circulo cultural de Occidente,” y cuya supe-
racién en el mundo de nuestros dias se concibe
en términos del reconocimiento y vigencia de
la libertad religiosa como un derecho humano
fundamental al cual deben subordinarse por
igual la organizacion estatal y las comunidades
religiosas.

No es casual que la Declaracion sobre la
Libertad Religiosa comience precisamente
con las palabras dignitatis humanae personae;
tampoco lo es que la Gaudium et spes senale
de forma reiterada valoraciones positivas del
movimiento de los derechos humanos, inclui-
do —con mencién expresa varias veces— el de
libertad religiosa.

Fueron necesarios siglos de confrontacio-
nes entre comunidad religiosa y comunidad
politica —y, en consecuencia, de hegemonia de
una sobre la otra— para que se asumiera el re-
conocimiento —Estado e Iglesia— de que son
posibles unas relaciones entre los mismos sobre
principios de igualdad y libertad. Para la Iglesia
“su libertad es principio fundamental en las re-
laciones entre la Iglesia y los poderes ptiblicos y
todo el orden civil”, libertad que pide también
para todas las comunidades religiosas.

No debe verse oposicion entre la libertad
de la Iglesia (libertas ecclesiae) y la libertad re-
ligiosa para todos los hombres y comunidades.
Es claro que la Iglesia no puede renunciar a
ninguno de los datos fundamentales de su au-
toconciencia revelada . El nimero 40 de Gau-
dium et spes “define” la identidad de la Iglesia

'8 Jacques Maritain, Humanismo integral, Buenos Aires, Carlos
Lohlé, 1966, p. 132

' En la cristiandad medieval esta tension entre ambos poderes
—dependiendo de determinadas interpretaciones doctrinales y
circunstancias historicas— unas veces se resolvia por la absorcion
de lo temporal por lo espiritual, a cuyo fendmeno se le denomina
hierocratismo, en otras por la situacion inversa: lo espiritual absor-
bido por lo temporal, que se conoce como “cesaropapismo’.
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cuando se apresta a hablar sobre sus relaciones
con el mundo a partir de la autocomprensiéon
que tiene de si misma. Por fidelidad a Dios, al
hombre, a la verdad y a si misma, la Iglesia no
puede renunciar a ninguno de los datos fun-
damentales de su autoconciencia. Perderia su
propia identidad si lo hiciera; en particular, si
renunciara a la libertas ecclesiae. ;Seria muy di-
ficil para el laicismo histérico tener una actitud
de comprension y de respeto a la identidad de
la Iglesia catolica?

Pero una vez que la Declaracion Conciliar
ha abordado el tema de la libertad de la Iglesia
desde la perspectiva de la revelacion sobrenatu-
ral, ahora lo hace desde el prisma del derecho
fundamental sustentado en la propia dignidad
de la persona humana. “Ahora bien —dice la
Declaraciéon—, donde rige como norma la li-
bertad religiosa [...] alli, en definitiva, logra la
Iglesia la condicién estable, de derecho y de
hecho, para una necesaria independencia en el
cumplimiento de su mision divina”. Y concluye
en estos términos: “Hay, pues, una concordan-
cia entre la libertad de la Iglesia y la libertad re-
ligiosa que debe reconocerse como un derecho
de todos los hombres y comunidades y sancio-
narse en el ordenamiento juridico”.

Del texto se desprende con claridad que estéd
reclamandose una misma libertad por dos titu-
los distintos. Es decir, los contenidos de la liber-
tas ecclesiae estdn satisfechos en un auténtico
régimen de libertad religiosa. De aqui se puede
concluir que la libertad religiosa es el principio
regulador de las relaciones Iglesia-Estado.

No hay que olvidar, por otro lado, que la
Dignitatis humanae es un texto de marcado
caracter juridico, es decir, que aborda juridica-
mente un problema juridico. Se esta hablando
de derechos. A nadie se le escapa el dato fun-
damental de la Dignitatis humanae de que en
ella la Iglesia reconoce por primera vez de for-
ma expresa, inequivoca y solemne el derecho de
libertad religiosa como natural de la persona.
Todo gira en torno de esto.

Asimismo, no debe perderse de vista la dife-
rencia entre la relacion de la Iglesia con los po-
deres publicos y la accion de los catdlicos como
ciudadanos. Asi lo indica Gaudium et spes:

Es de suma importancia, sobre todo, alli,
donde existe una sociedad pluralista, te-
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ner un recto concepto de las relaciones
entre la comunidad politica y la Iglesia y
distinguir netamente entre la acciéon que
los cristianos, aislada o asociadamente,
llevan a cabo a titulo personal, como
ciudadanos de acuerdo con su concien-
cia cristiana y la accion que realizan, en
nombre de la Iglesia en comunién con sus
pastores [...] La comunidad politica y la
Iglesia son independientes y auténomas,
cada una en su propio terreno. Ambas,
sin embargo, aunque por diverso titulo,
estan al servicio de la vocacion personal
y social del hombre. Este servicio lo reali-
zardn con tanta mayor eficacia, para bien
de todos, cuanto mejor cultiven ambas
entre si una sana cooperacion, habida
cuenta de las circunstancias del lugar y
tiempo.

El inexcusable compromiso social de la
Iglesia —que implica lo econémico, lo politico,
lo laboral, las relaciones internacionales, y que
frecuentemente es motivo de roce con el Esta-
do— debe abordarse desde su dimensién més
profunda y humana: su dimensiéon moral. Los
conceptos de “pecado social” o de “estructura
de pecado”, asi como la denuncia profética, tie-
nen mucho que ver con esta dimension plena
de lo moral, lo cual, a su vez, plantea un deli-
cadisimo problema permanente de equilibrio,
prudencia y oportunidad. Para solucionarlo, se
requiere aportar criterios a los que no puede ser
ajena la reflexion sobre Iglesia y politica.

Por otra parte, reiterarse, que el derecho a
la libertad religiosa no se funda en una disposi-
cion subjetiva de la persona, sino en su misma
naturaleza. De ahi que es un derecho que co-
rresponde a todos los hombres, tanto si son cre-
yentes como si no profesan ninguna religion.

Lo anterior no significa que la libertad re-
ligiosa postule el relativismo moral o religioso,
sino simple y sencillamente asume la exigencia
de que para cumplir con la obligaciéon moral
que todo hombre tiene de buscar la verdad re-
quiere de libertad psicoldgica y de inmunidad
de coaccidén externa, es decir, de estar libre de
cualquier presion o violencia fisica o moral,
porque la verdad no se impone sino por la fuer-
za de ella misma. La opcidn religiosa—en don-
de el hombre determina la orientacién de fondo
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de toda su vida— es voluntaria y libre o es una
mera simulacion. En tal opcion fundamental, el
hombre debe responder el cuestionario basico
de la vida: ;quién soy?, ;de donde vengo?, ;cudl
es mi destino?, jexiste o no la trascendencia?,
;qué sentido tiene el sufrimiento y la muerte?,
;se puede o no tener certeza de la verdad?

Por otro lado, debe considerarse que en el
plano de las convicciones fundamentales —in-
cluidas las religiosas—, como ensena Rafael
Navarro Valls, existe una doble patologia: la del
fundamentalismo y la del relativismo. El fun-
damentalista racionaliza una verdad —para
él, universal—, y de ésta deduce el derecho de
imponerla a los demads. El relativista hace tam-
bién una afirmacion, pero en sentido negativo
y contrario: la verdad objetiva no existe, de ahi
su radical escepticismo. Los primeros sefialan
una verdad que no necesita el consentimiento
de lalibertad de los otros para ser asumida y los
segundos postulan una libertad que no tiene el
deber de reconocer la verdad. La posicion inter-
media —dice Navarro Valls— es la unidad de
verdad y libertad. La libertad del hombre tiene
una necesidad interior de reconocer la verdad,
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ahi donde la encuentra. Pero, por otro lado, no
es posible “imponer” la verdad; hay que “pro-
ponerla”, lo cual es muy distinto.

Por ello, el respeto a los discrepantes no se
basa en la negacion del valor objetivo de la ver-
dad, vélida para todos, sino en la gran verdad
de que este respeto se basa en la dignidad de la
naturaleza humana. En otros términos, no es
que el derecho a la libertad religiosa coloque
en el mismo nivel al error frente al derecho de
la verdad; sucede que la verdad y el error son
valores no sujetos de derecho; el inico sujeto de
derecho esla persona, lo mismo la que estd en la
verdad que hierra.

Y aqui estamos ya en el campo de los de-
rechos humanos, que més alla de la actitud en-
comiable pero insuficiente de la tolerancia, nos
habla de la exigencia ineluctable de la dignidad
humana. La tolerancia es la admirable precur-
sora —vy aun diria—, la partera de la libertad,
pero ésta la supera. Y esto es asi, porque la con-
ciencia moral de la humanidad no descubre esa
libertad, esos derechos humanos del hombre,
sino después de una larga evolucion, un largo y
penoso progreso moral.
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Los antecedentes histéricos son remotos
aun cuando su formulacion es un privilegio de
la edad moderna.

En el fondo, la democracia esta construida
en torno de los derechos humanos de modo que
justo su garantia y salvaguardia constituye la
auténtica razon de ser de la propia democracia.

Debe senalarse, empero, que la auténtica
libertad religiosa no consiste en ocultar miedo-
samente las convicciones que uno tiene para no
molestar a quienes no las compartan, sino en
profesar con valor civil las propias conviccio-
nes de creencia o incredulidad y respetar sin-
ceramente a quienes no tengan las mismas. La
libertad religiosa es aliada fiel de la verdad, la
justicia y la fortaleza o valor civil. Por el contra-
rio, las situaciones de indefinicién y engano de
la sociedad civil respecto de la religion tienen su
origen en la mentira, en el temor y en la falta de
respeto a la dignidad humana.

Conclusion
De lo anterior, puede desprenderse que la li-

bertad religiosa no sélo es fundamental, sino la
piedra angular de todas las demas libertades y

derechos del hombre, como expresion entrana- 3

ble de la dignidad humana y como el corazén
mismo de los derechos humanos.

El nuevo marco juridico —que se estable-
ci6 en México a partir de las reformas constitu-
cionales de 1992— inaugura una etapa inédita
en las relaciones entre la esfera politica y la reli-
giosa, ahora ya no s6lo —aunque si preponde-
rantemente— con la Iglesia catdlica, sino con
otras diversas confesiones religiosas, que mati-
zan a la sociedad mexicana como una sociedad
de pluralismo religioso, pero atin con 88% de
catolicos.

El proceso iniciado hace apenas tres lustros
no ha estado exento de roces, de incompren-
siones y, hay que decirlo, de falta de prudencia
a veces tanto de ciertos gobernantes catolicos
como de algunos miembros de la jerarquia de la
Iglesia, que ha dado pretexto al viejo jacobinis-
mo de la época terciaria para exigir que se im-
pida la presencia de la Iglesia en la vida publica,
aduciendo que ello atenta contra el Estado laico
liberal.

Hay todavia en México una corriente muy
amplia —a la cual podriamos calificar como
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laicismo integrista— con gran influencia en
los medios de comunicacion, sobre todo en pe-
riddicos y revistas, que pretenden que la Igle-
sia —catolica— sea amordazada para que no
se manifieste respecto de principios y valores
éticos y, en general, se le niegue la libertad de
expresar su pensamiento en el dmbito de la po-
litica —no partidista—.

Podemos concluir anotando que en los
tiempos modernos la contienda —en el fon-
do— no se plantea por la opcion entre el Es-
tado laico y el Estado confesional —cuestion
ya superada en México desde hace siglo y me-
dio—, sino entre dos concepciones del Estado
laico: la premoderna liberal decimonénica, es
decir, el Estado laicista, que asume la religién
en su forma reductivista, cultural, privatista
e intimista; y la moderna del Estado laico, o
Estado de laicidad abierta, en cuya base estd
el derecho humano de libertad religiosa asu-
mido en toda su complejidad y riqueza pluri-
dimensional.
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Estado laico: diversidad
y libertad religiosa

Entrevista con Roberto Blancarte

El doctor Roberto Blancarte es un intelectual reconocido, autoridad en el tema

de las relaciones Iglesia-Estado; sin duda, un referente ineludible. Nos recibe

en su oficina de El Colegio de México para sostener un breve didlogo en el que

trataremos algunos conceptos clave en la configuracion moderna de la relacion

Iglesia-Estado, cuyo propdsito es estimular la reflexion ante los retos de un con-

texto mds plural.

A finales del siglo pasado, en México se opté por
institucionalizar las relaciones Iglesias-Estado
y transitar a un reconocimiento juridico que
permita la regulacién de estos grupos. ;Cémo
se origina este reconocimiento juridico? ;Es la
construccion moderna de la relacién Iglesia-
Estado?

En 1992 se firma la Ley de Asociaciones Re-
ligiosas y Culto Publico con lo que se formaliza
una relacion que desde las décadas anteriores se
tenia de facto con la Iglesia catélica, e inicia una
relacion, que podemos entender como “moder-
na”, entre la Iglesia y el Estado. Esta surge de la
necesidad natural de que la sociedad mexicana
tenga un marco juridico para “lo religioso”.

Carlos Salinas de Gortari detecta la necesi-
dad de que exista esta ley y, aunque en un pri-
mer momento tiene como propdsito establecer
los vinculos juridicos con la Iglesia catdlica,
mds tarde, y gracias a un articulo mio, como
lo reconoce el propio ex presidente, cambia su

ENERO-MARZO 2009

perspectiva de la relacion Iglesia-Estado a una
mads abierta, que incluyera las iglesias no catdli-
cas 'y otros grupos religiosos.

Ampliar la relacién con “la” Iglesia a “las”
iglesias requeria aprender y conceptualizar me-
jor los términos propios de la jerga de las re-
ligiones. Para efectos juridicos y politicos, se
debia definir bien lo que se pretendia decir con
“iglesias”, “ceremonias”, “ministros de culto”,
etcétera. En este sentido, ello representé un
avance de comprension para el Estado: no sélo
existia la Iglesia catélica; por pequena que fue-
ra, la reforma requeria regular todos los grupos
religiosos.

sEste fue el origen de la ley y de la relacién
Iglesia-Estado?

Se ha dicho que el ex presidente Salinas de
Gortari pretendia cierta bisqueda de legitima-
cion de su eleccion presidencial, congracidndose
con la Iglesia de mayor influencia en la opinion

Sergio Sdnchez”

Foto: Bill Low [www.sxc.hu]

*Director del Area de Humanidades,
Universidad Intercontinental, México.
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Doctor Roberto Blancarte

publica. Desde mi perspectiva, esto no se sostie-
ne, porque Salinas de Gortari tenia una idea de
modernizaciéon més global; ejemplo de ello es
que la aprobacién de la ley no se hace en cuanto
asume el poder. La iniciativa surge en su tercer
informe de gobierno y se concreta en 1992. Para
ese entonces ya no requiere ninguna legitima-
cion. La legislacion de 1992 actualiza el marco
juridico de 1917. De algin modo, es regresar al
constituyente de 1857 en la conformacion de un
Estado laico, menos anticlerical que la reforma
de 1917, que a raiz del triunfo de los grupos re-
volucionarios cobraba factura a la Iglesia cat6li-
ca con un notorio anticlericalismo.

sCon qué légica se estructurd esta ley?

A partir de hallar la necesidad de ampliar
la perspectiva en relacién con otros grupos re-
ligiosos, el ex presidente destac6 que el vinculo
debe suscribirse a la relaciéon del Estado con to-
das las iglesias.

En aquel tiempo, solicité que se cuidara
que la légica de la ley atendiera todas las reli-
giones para que a cada asociacion de este tipo
se le respetara, entre otras, su libertad de creen-
cia. Por ejemplo, se dio una discusioén con los
legisladores priistas que pretendian castigar a las

UIC. Foro Multidisciplinario

asociaciones religiosas que no hacian honores a
la bandera. No es lo mismo la omisiéon que el
insulto: el ultimo si debe castigarse.

En 1992, se reconoce a las asociaciones re-
ligiosas como nuevas identidades juridicas; se
inicia el registro en Gobernacion, lo que signifi-
ca, de alguna manera, el reconocimiento social
de los creyentes; y se admite la pluralidad reli-
giosa. Sin embargo, existen otras asociaciones
religiosas que no tienen registro, pero si derecho
a existir, y no se les obliga a registrarse.

En aquel momento, ;cémo se asumid final-
mente esta ley?

Al final de su estructura y promulgacion,
el Episcopado mexicano no estuvo totalmente
conforme con ella, pero acept6 un avance en esta
materia, ya que se le otorgaba un reconocimien-
to juridico y se postulaba la libertad religiosa.
Por fin se consiguid establecer una relacion sui
generis entre la Iglesia catolica y el Estado, con el

¢ que se entablan relaciones diplomaticas mas alla

RX

£ del intercambio comercial y cultural.

Hubo temas que ningin grupo religioso
quiso exponer, debido a la desconfianza mutua;
tal es el caso de los espacios asignados a las aso-
ciaciones religiosas en los medios electrénicos
de comunicacion o el tema de la educacion pa-
blica. Por ejemplo, los grupos evangelistas pen-
saban que la Iglesia catolica, con todo el poder
del Vaticano, se apoderaria de los medios de co-
municacion y los catélicos intuian que ocurriria
lo mismo por parte de los grupos evangélicos.

Asi como este tema, no se abordaron ni se
reglamentaron otros, por lo que esta ley no se
complement6 con un reglamento. Con el tiempo,
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politicamente habia iniciado la descomposicion
de los gobiernos priistas, lo que generaba cierta
incertidumbre que hacia precavidos a los politi-
cos. Se entra en un periodo de ajustes sociales en
donde lo religioso desempena un papel trascen-
dente a la vista de la opinién publica; por ejem-
plo, en el conflicto en Chiapas y la actuacion de
Samuel Ruiz.

Asi, la relacion que la reforma de 1992 en-
tranaba se vuelve mds compleja. En suma, trajo
ventajas para las minorias religiosas, pues por
primera vez se reconocia su existencia.

Ya han transcurrido 16 afios desde la pro-
mulgacion de la Ley de Asociaciones Religiosas
y Culto Puiblico; en este tiempo, hay cambios en
los propios credos religiosos, la sociedad también
ha crecido y variado su posicién frente al plu-
ralismo religioso; ademds, el Estado posee otra
postura respecto de las iglesias. ;Cudles son las
caracteristicas reales de la relacién iglesias-Esta-
do en la actualidad?

Enlos primeros afios de este siglo, se dio una
lucha sorda entre grupos religiosos para obtener
mayor influencia y presencia frente a los gobier-
nos. Existe una legislacion que regula el vinculo
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entre iglesias-Estado; pero, mds que esto, nos
encontramos ante una “guerra de trincheras”,
donde cada quien busca ganar o no perder un
espacio frente al Estado, con desconfianza entre
unos y otros. Los gobiernos lo aprovechan para
tener ciertos acercamientos estratégicos con di-
ferentes grupos religiosos.

En el proceso electoral del anno 2000, se des-
cubre a los distintos grupos religiosos como un
nicho atractivo para captar votos; tal es el caso
en la campana de Vicente Fox, quien capitaliza
la opcidn electoral de algunos grupos evangéli-
cos cuando sefiala que los catolicos son como el
PRI, simil que se tradujo en votos para su can-
didatura.

Ya con la democracia electoral recién esta-
blecida, renacieron los grupos catélicos de de-
recha y dieron paso a la reconstruccion de re-
acciones defensivas, como la del Yunque, pero
ahora con las limitaciones y la resistencia de un
proceso de democratizacion al interior de la
Iglesia catdlica. Asimismo, existen grupos poli-
ticos que quieren tener el aspecto religioso total-
mente controlado.

Las iglesias también fueron pasando por
un proceso de democratizacion de sus propios
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postulados frente al Estado; es decir, ya no eran
la voz de algiin obispo o de algtin sacerdote, las
cuales se asumian como posicién dnica y ofi-
cial. Poco a poco se reconoce al pueblo como
parte de la Iglesia con voz y diferente interpre-
tacion dentro de la misma; asi, un obispo puede
tener una opinion, pero sus feligreses, otra.

sExisten algunos criterios para orientar la
participacién de las iglesias en lo social y lo po-
litico, del mismo modo que permitan al Estado
cierta regulacion de la influencia social de las
iglesias, para garantizar su ejercicio ptiblico mds
alld de lo privado?

Existen algunos criterios para el laicismo
del siglo XXI' que fomentan que el Estado esta-
blezca una relacion con las iglesias de manera
abierta e incluyente.

El Estado no es neutral; tiene una serie de
valores —como la igualdad y la justicia—, que lo
rigen, orientan y se plasman en la Carta Mag-
na. Las iglesias deben aceptar que las reglas de
la relaciéon son validas para todos y que todos
pueden participar en la discusién publica para
garantizar sus derechos, sin imponer posturas.

! Cfr. Declaracion universal de la laicidad en el siglo XXI, en http://
www.convencion.org.uy/09Laicismo/DeclaUniv.pdf.
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Hay temas delicados como el aborto, la
muerte asistida o la eutanasia, en los cua-
les existen diversas perspectivas de la vida no
compartidas por todos los grupos; ellas no se
pueden imponer a personas o grupos que no
las comparten. Se debe garantizar la libertad de
cada quien sin imponer una concepcion de un
grupo, por nUMeroso que sea.

Por otro lado, respecto de la aprobacion
de la ley sobre abusos sexuales, me parece que
el Senado de la Republica excede su funcién
cuando senala que a cualquier sacerdote que
cometiera ese delito se le inhabilitaria en sus
funciones como ministro. Esto no procede,
porque ahi hay injerencia del Estado al interior
de la Iglesia; no es propio de su dmbito de com-
petencia. En lo civil, el sacerdote debe pagar por
el delito, pero suprimir el ejercicio ministerial
corresponde a la misma Iglesia cat6lica.

En este contexto, ;qué le corresponde hacer
a las iglesias para no perder u opacar su funcion
social?

En la misma Iglesia catolica hay distintos
puntos de vista; algunas veces no se comparte
la misma opinion “oficial” emitida por los obis-
posy los propios sacerdotes. Los feligreses, cada
vez mds, van formando su propia opinién sobre
algunos aspectos. Existe un proceso en donde
la Iglesia catdlica estd perdiendo fuerza. Por
ejemplo, habra que ver cémo evoluciona el cua-
sillamado a la desobediencia civil realizado por
el Arzobispo de México ante la resolucion de la
Suprema Corte en el caso de la interrupcion del
embarazo, en el Distrito Federal.

La importancia y peso de la jerarquia cat6-
lica es el que los politicos le quieren otorgar; en
ese sentido, la Iglesia debe entender que “las re-
glas del juego” cambiaron a partir de la estruc-
tura de la ley, el principio de separacion iglesias-
Estado y la construccion del Estado laico.

La Iglesia catolica debe pasar por un pro-
ceso de secularizacion de sus propuestas para
contribuir al bien comin que reclama la so-
ciedad. Mediante este proceso, puede tener
influencia publica. Que cada quien ejerza su
libertad sin afectar la de los demés.

En varias ocasiones, por ejemplo, en sus

dos ultimos libros, usted propone repensar
la laicidad como un concepto mas alld de la
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separacion iglesias-Estado, ademdas de ter-
minar de construir un Estado laico. JEn qué
consiste esto?

Un aspecto importante del laicismo es el
debate de “las verdades contra las libertades”.
La verdad es cada vez menos objetiva y dnica,
mientras que la libertad es indispensable en la
democracia y en la constitucion de la sociedad.

La primera libertad que debe defender el
Estado es la de conciencia; por eso, resulta ne-
cesario que de ahi se desprenda la proteccion de
la libertad religiosa. Sélo en el Estado laico se
puede dar la libertad religiosa. Por ejemplo, en
el caso de los paises musulmanes, donde el Es-
tado no es laico, no existe la libertad religiosa,
por lo cual no se respeta la de otras creencias. El
Estado laico debe garantizar la libertad religio-
sa con autonomia de lo politico, sin discrimi-
nacion y en igualdad entre creyentes.

En cambio, existen otros paises, como Chi-
le, que son Estados laicos, pero permanece una
influencia de lo catélico en las instituciones so-
ciales; tal es el caso de la prohibicion del divor-
cio, aceptada apenas en 2004.

El Estado laico no es algo acabado; es un
proceso de relacién que se construye todos los
dias. Se redefine en cada momento, porque las
condiciones y situaciones en donde el Estado
debe garantizar las diversas opciones y propues-
tas de grupos religiosos van evolucionando, y es
necesario reconstruirse constantemente.

sComo podria entablarse otra relacion igle-
sias-Estado orientada a la atencién de temas
de vida social y puiblica, como justicia, pobre-
za, desempleo, educacion, seguridad, etcétera,
mucho mds alld de la mutua descalificacién y
reclamos desgastantes?

A partir de la ley, el Estado establece rela-
ciones con los grupos religiosos y les reconoce
presencia juridica; pero, ademas, debe ser cons-
ciente de la funcion social de lo religioso y de las
iglesias en la vida publica del pais. El principio de

3 COHQ
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separacion de Iglesia-Estado y la constitucion de
un Estado laico garantiza que la funcién social
de las iglesias pueda realizarse con libertad siem-
pre y cuando no afecte a terceros.

Sélo respetando la laicidad del Estado se
puede garantizar la igualdad y la libertad de los
grupos religiosos; por tanto, los grupos religio-
sos pueden ejercer su influencia social, desde su
ambito, para formar en valores, disponer acti-
tudes y crear modos de actuacién. Todo esto,
repito, sin que se afecte a terceros.

Por dltimo, para una universidad como la
nuestra, ubicada entre la educacion laica y la
libertad religiosa, erigida como un espacio no
confesional, pero si con inspiracién cristiana; es
decir, orientada por los valores del evangelio en
su compromiso con la formacion integral, abierta
a la diferencia y a la interculturalidad y, en ese
sentido, con una posicion frente al pluralismo re-
ligioso y los temas de actualidad, ;qué nos podria
sugerir para abordar nuestro quehacer educativo
y formativo?

Educar para la diversidad. Una buena uni-
versidad debe educar en la formacion de la diver-
sidad; ha pasado el tiempo en que parecia que lo
mejor era la unidad o la uniformidad. Ahora, se
trata de ayudar a entender la existencia de otros
grupos también con derechos. De algiin modo,
estoy de acuerdo con Benedicto XVI, que pre-
tende consolidar la identidad cristiana catolica
para luego establecer un didlogo en un contexto
de pluralidad, valorando su propia identidad,
pero reconociendo e interactuando
con la diversidad. Asimismo,
una universidad debe partir
de su identidad y desde ahi
formar para que se reco-
nozca al otro, diferente y
con derechos.
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Miguel Lépez D.”

El derecho mexicano
y el derecho de libertad religiosa

Hasta antes de la promulgacion de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto

Publico, el 14 de julio de 1992, el problema religioso era designado en México

como relaciones entre la Iglesia y el Estado." Con el término “Iglesia” se indicaba

solo la catélica. Sin embargo, después de la promulgacion de esta ley, el asunto

religioso se considera como una cuestion que el Estado debe resolver y cuyo in-

terlocutor es la Iglesia catélica, pero también las demds confesiones que integran

la sociedad civil.

o obstante, la vision del Estado con

respecto de la religion es la de un

asunto ajeno a su naturaleza; debe
resolverse, ya sea por medio de la tolerancia o
bien poniéndola bajo una administracién de
vigilancia correspondiente al orden publico. La
religién todavia no se piensa como un elemento
cultural latente que pertenece al mismo desa-
rrollo del hombre ni mucho menos como una
libertad fundamental del ciudadano, tal como
es entendida en otros paises y aparece en la De-
claracién de los Derechos Humanos del 10 de
diciembre de 1948 y en la Convenciéon Ameri-
cana sobre Derechos Humanos de San José, fir-
mada por México el 22 de noviembre de 1969.

! Estos términos son usuales en la Iglesia catolica hasta antes del
Concilio Vaticano II, en el cual se realiz6 la declaracion Dignitatis
humanae sobre libertad religiosa.
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El Estado mexicano ha construido una le-
gislacién reglamentaria con el titulo de Ley de
Asociaciones Religiosas y Culto Publico; fue
promulgada el 15 de julio de 1992 para resolver
el problema religioso de los mexicanos. Sin em-
bargo, esta ley estd ain muy lejos de responder
a las exigencias del latente cultural religioso y
a la naturaleza del principio de la libertad re-
ligiosa.

La importancia del tema resalta a primera
vista. Aunque la Ley de Asociaciones Religiosas
y Culto Publico tiene ya 16 anos de haber sido
promulgada, no ha llegado a resolver el pro-
blema base de la libertad religiosa de los mexi-
canos. Se han incrementado los controles con
respecto de las asociaciones de esta naturaleza
y, mds que parecer una oportunidad para con-
cretar la libertad trascendental bajo el aspec-
to religioso, la ley se asemeja a un reglamento

Foto: KORX

“Sacerdote catdlico, tedlogo mexicano,
investigador de la DEH-INAH. Catedatico,
Area de Humanidades, uic, México.
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policiaco, por medio del cual se ordenan las
confesiones y asociaciones religiosas. ;Esto es
lo que debe proporcionar el derecho mexicano
sobre la libertad religiosa? ;El Estado mexica-
no no debe cambiar el orden juridico para que
el hombre pueda ejercer su libertad religiosa y
tenga a su disposicion los elementos necesarios
para su desarrollo cultural en este aspecto?

Sintesis histdrica del derecho mexicano
y el derecho de libertad religiosa

Hasta antes de la Constitucion de 1857, en es-
pecial antes de las leyes de Reforma de Benito
Judrez, el latente cultural religioso no ofrecia
ningun problema. Se consideraba que sélo el
catolicismo podia responder a las exigencias re-
ligiosas de los ciudadanos, pues no se pensaba
en otra que cubriera tales exigencias.

El principio de libertad religiosa, tal como
se entiende hoy en el Estado moderno, en rea-
lidad no existe para el Estado mexicano. En la
legislacién mexicana, sélo se muestra un dere-
cho que se reduce a la libertad de creencias y
practica del culto, la cual a su vez se caracteriza
por ser intimista. Para entender tal libertad de
creencias y de practica del culto, conviene tener
en cuenta los antecedentes a esta libertad.
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Antecedentes del derecho mexicano
sobre libertad religiosa

Los antecedentes del derecho mexicano sobre
libertad religiosa se hallan en las ideas libera-
les y reformistas cuyo origen se encuentra en la
Constitucion Politica de la Monarquia Espa-
nola, de 1812. En el articulo 12 se afirma que
la religion de Espana es y debe ser perpetua-
mente la catdlica y la nacion la protegerd con
leyes sabias y justas, prohibiendo el ejercicio de
cualquier otra.? No obstante lo anterior, con el
articulo 4 se introdujeron las libertades civiles
fundamentales, una de las cuales seria la liber-
tad religiosa.

Valentin Gomez Farias, siendo presidente
de la republica, ayudé de manera definitiva a
la penetracion de las ideas liberales y reformis-
tas, para hacer frente a la guerra con los Estados
Unidos; expidi6 un reglamento para la ocupa-
cién de los bienes de manos muertas, de los
cuales la mayoria estaba en poder de la Iglesia.
Después, el 23 de noviembre de 1855, se ordend
la supresion del fuero eclesidstico en materia ci-
vil y su posible renuncia en lo criminal. Al afio
siguiente, el presidente Comonfort promulgé
la Ley de Desamortizacion Civil y Eclesiastica
—conocida también como la ley Lerdo—. Esta
ordenaba que todos los inmuebles propiedad de
corporaciones civiles o eclesidsticas se adjudi-
caran en propiedad a quienes las tenfan arren-
dadas o al mejor postor.

El Plan de Ayutla introdujo de manera de-
finitiva las ideas liberales dentro del sistema
mexicano, lo que de manera clara es notorio en
el estatuto orgdnico provisional de la Republica
Mexicana. En la seccion quinta, donde se tra-
ta de las garantias individuales, el articulo 30
afirma que la nacién garantiza a sus habitan-
tes la libertad, la seguridad, la propiedad y la
igualdad. Tales garantias son tratadas especi-
ficamente en los articulos comprendidos entre
el 31 y el 76;* de un modo definitivo entran a
formar parte del sistema politico mexicano con
la Constitucién de 1857, promulgada también
por Ignacio Comonfort.

2 F. Calzada Padron, Derecho constitucional, México, 1990, p. 398.
* F. Tena Ramirez, Leyes fundamentales de México, México, 1976,
pp. 502y ss.
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El primer derecho mexicano
sobre la libertad religiosa

El latente cultural religioso interesa al Estado
precisamente porque constituye una de las li-
bertades fundamentales de los ciudadanos. La
religion forma parte de la cultura de los ciuda-
danos, pues ha sido creada como un sistema de
principios, conductas y ritos que en si se en-
cuentran al servicio del hombre.

La primera legislacion del derecho mexica-
no sobre la religion y la libertad religiosa apare-
ce con las leyes de Reforma, de Judrez. En espe-
cifico, con la Ley sobre Libertad de Cultos. De
acuerdo con el articulo 1, la libertad religiosa
consiste en un derecho natural, el cual no pue-
de tener mas limites que el derecho de terceros
y las exigencias del orden publico:

Las leyes protegen el ejercicio del culto
catolico y de los demds que se establez-
can en el pais, como la expresion y efec-
to de la libertad religiosa, que siendo un
derecho natural del hombre, no tiene ni
puede tener mas limites que el derecho
de tercero y las exigencias del orden pu-
blico. En todo lo demds, la independen-
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cia entre el Estado, por una parte, y las
creencias y practicas religiosas, por otra,
es y serd perfecta, inviolable. Para la
aplicacion de estos principios se obser-
vara lo que por las leyes de la Reforma y
por la presente se declara y determina.

El contenido del presente principio es de-
terminado por los decretos subsiguientes:

a) Ley del Matrimonio Civil, del 23 de julio de
1859
Mediante esta ley, el gobierno mexicano
retira la delegacion que el soberano habia
otorgado al clero para que con su sola in-
tervencion en el matrimonio surtiera todos
sus efectos civiles.*

b) Ley Orgdnica del Registro Civil, del 28 de ju-
lio de 1859
Con esta segunda ley, el gobierno retira la
encomienda de los registros de nacimiento,
matrimonio y fallecimiento, los cuales ser-
vian de base para establecer el estado civil

* Ibidem, p. 660.
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La Reforma y la caida del Imperio,

José Clemente Orozco, Mural,
Museo Nacional de
Historia, Ciudad de México.
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de las personas en todas las aplicaciones
précticas de la vida.®

po oficial habia de concurrir a las funciones
publicas de las iglesias.”

¢) Decreto sobre Cementerios y Camposantos, —e) Ley sobre Libertad de Cultos, del 4 de di-
del 31 de julio de 1859 ciembre de 1860
En este decreto se declara el cese de toda Por la presente ley se ordena el caracter
intervencion del clero en la economia de privado del culto de cualquier religion,
los cementerios, camposantos, panteones, considerdandolos como la expresion de la li-
bovedas de las catedrales, los monasterios bertad religiosa que a su vez constituye un
de las religiosas y todos los lugares que ser- derecho natural del hombre, cuyo ejercicio
vian para dar sepultura, los cuales quedan no puede tener mds limites que el derecho
bajo la inspeccién de la autoridad civil. de terceros y las exigencias del orden publi-
Sin el conocimiento de los funcionarios co. Mediante esta ley todas las sociedades
correspondientes, era imposible alguna religiosas son libres de formarse con los
inhumacion, y en los templos se prohibié miembros que ellas quieran, de arreglarse
enterrar caddveres.® por si o por medio de sus sacerdotes res-
pecto de las creencias y précticas de culto
d) Decreto sobre Dias Festivos y Prohibicion de sin intervencion de la autoridad publica. Se

Asistencia Oficial a las Funciones de las Igle-
sias, del 11 de agosto de 1859

En tal decreto se indican los dias festivos
oficiales en los cuales debian cerrar tribuna-
les, oficinas y comercios; se deroga todas las
leyes, circulares y disposiciones emanadas
del legislador, de institucion testamentaria o
de simple costumbre, por las cuales el cuer-

afirma que la autoridad de dichas asocia-
ciones es puramente espiritual, y el orden
civil no se relaciona con los asuntos, faltas
y delitos simplemente religiosos. La publi-
cacion de ideas sobre cuestiones religiosas,
bulas, breves, rescriptos, cartas pastora-
les, mandamientos y cualesquiera escritos
que versen sobre estas materias, gozaran
de plena libertad. Se abroga también el re-
curso a la fuerza o potestad publica y cesa

S Ibidem, pp. 642-647.

¢ Ibidem, pp. 647-656. 7 Ibidem, pp. 656-659.
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el derecho de asilo en los templos. El jura-
mento religioso no es de incumbencia de las
leyes; terminan todos los privilegios, como
el de competencia en favor de los sacerdotes,
con excepcion de la milicia de la cual esta-
rdn exentos.?

f) Decreto de Secularizacion de Hospitales y
Establecimientos de Beneficencia, del 2 de
febrero de 1861
El gobierno seculariza todos los hospita-
les y establecimientos de beneficencia que
hasta entonces habian sido administrados
por las autoridades o corporaciones ecle-
sidsticas; se encarga del cuidado, direccion
y mantenimiento de ellos, tanto en el Dis-
trito Federal, como en los estados de la re-
publica.’

g) Decreto de Extincién de las Comunidades
Religiosas, del 26 de febrero de 1863
Con este decreto quedan abolidas todas
las comunidades religiosas en razén de dos
principios: en primer lugar, el de la libertad,
pues resulta intolerable que se utilicen me-
dios coactivos para el estrecho cumplimien-
to de los votos, los cuales habian emitido las
religiosas. En segundo lugar, la gravisima
situacion por la que atravesaba la federacion
debido a la falta de medios para atender a
las exigencias de la administracién y, en
especial, para repeler al ejército invasor del
territorio nacional. El gobierno consider6
entonces que los conventos proporciona-
rian recursos necesarios, ademds de que en
ellos se podian establecer varios hospitales
de sangre y proporcionar alojamiento a los
individuos que se inutilizaran, y a las fami-
lias indigentes de quienes murieran pelean-
do por la patria.”

Posteriormente, con la Constitucién Politi-
cade 1917, el principio de libertad religiosa , tal
como aparece en el articulo 24, sufre una evo-
lucién en su contenido, pues ya no es entendido
como un derecho natural, sino como un dere-
cho positivo, cuyo contenido lo marca la ley.

8 Ibidem, pp. 659-660.
? Ibidem, pp. 660-664.
1 Ibidem, p. 665.

ENERO-MARZO 2009

Todo hombre es libre para profesar la
creencia religiosa que mads le agrade y
para practicar las ceremonias, devocio-
nes, o actos del culto respectivo, en los
templos o en domicilio particular, siem-
pre que no constituyan un delito falta
penados por la ley.

Todo acto religioso de culto publico
debe celebrarse precisamente dentro de
los templos, los cuales estaran siempre
bajo la vigilancia de la autoridad."

Ante esto podemos decir que, perfilada
como la presenta el articulo 24, la libertad re-
ligiosa no es fundamental, sino creada por el
poder del Estado y su ejercicio se sujeta a la vi-
gilancia del mismo Estado.

Lalibertad religiosa en el derecho
mexicano actual

El derecho mexicano actual sobre libertad re-
ligiosa se encuentra fundamentalmente en los
articulos 3, 5, 24, 27 y 130 de la Constitucion.
De ellos, el articulo 24 es el eje central de esta
libertad:

Todo hombre es libre para profesar la
creencia religiosa que mas le agrade y
para practicar las ceremonias, devocio-
nes o actos del culto respectivo, siempre
que no constituyan un delito o falta pe-
nados por la ley.

El Congreso no puede dictar leyes que
establezcan o prohiban religién alguna.
Los actos religioso de culto publico se
celebrardn ordinariamente en los tem-
plos. Los que extraordinariamente se
celebren fuera de éstos se sujetardn a la
ley reglamentaria.

Respecto del presente articulo, podemos
decir que la libertad religiosa se limita a la pro-
fesion de una creencia y a la préctica de ceremo-
nias, devociones o actos de culto y que ambas
—profesion y practica— se encuentran subor-
dinadas a la ley. Ya no se consideran limites el
dano al derecho de terceros ni al orden publico,

1 Ibidem, pp. 666-667.
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sino el establecido por la ley. Y para que esto
se observe, ha sido elaborada una ley reglamen-
taria.”? A diferencia de la anterior en la cual la
autoridad vigilaba la practica religiosa en los
templos, en la actual legislacion se menciona
la ley reglamentaria como la norma positiva de
acuerdo con la que deberan realizarse los actos
religiosos.

La libertad religiosa, concretizacion
de la libertad trascendental

De acuerdo con su naturaleza, el Estado mo-
derno debe entenderse como el orden concreto
de la libertad politica fundamentado desde la
afirmacion de la libertad, es decir, la libertad
politica constituye una concrecién incondicio-
nal de la libertad trascendental. La afirmacion
de libertad solo se hace histéricamente concre-
ta en una sociedad que se entiende a si misma
como sociedad desde su propia afirmacion. De
ahi que la ley fundamental de esta sociedad sea
el reconocimiento de la libertad de cada uno.
Esta ley es idéntica a la esencia de la sociedad.
Por ella se orienta la estructura del derecho, que
se hace concreta en la constitucion del Estado,

12 Ibidem, p. 825.
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en la legislacion, el gobierno y la administraciéon
de la justicia. Por eso, el Estado es aquel orden
concreto de la libertad politica que se funda-
menta desde tal afirmacion de la libertad. EI Es-
tado no es como tal libertad real. Mds bien, ésta
acontece en cualquier comercio de la libertad.

En realidad, el problema de la libertad reli-
giosa del ciudadano —que en muchos paises es
defendida desde hace muchas décadas y que se
constituye una de las bases del desarrollo social
de los mismos— esta envuelto en el problema
de las otras libertades fundamentales. Si una de
éstas no se respeta, tampoco las demds, porque
todas ellas contemplan el desarrollo funda-
mental del hombre, especialmente su aspecto
cultural. Por ello, se afirma que la libertad tras-
cendental del hombre alcanza su realizacién
préctica en la sociedad politica, de una manera
plural, de acuerdo con los latentes culturales. El
Estado moderno se entiende, entonces, como
el orden concreto de la libertad politica que se
fundamenta desde la afirmacién de la libertad.

Tratar de la naturaleza del marco histérico-
juridico de las relaciones entre Estado e Iglesia
significa referirse a una estructura interna y
dindmica, soporte de la estructura externa de
tal marco. Para comprenderlo se requiere en-
tender por separado los principios internos que
la determinan y explican, de los cuales pueden
deducirse las obligaciones y derechos de cada
uno de los dos: la separacion del Estado y las
iglesias, los derechos y libertad de creencias y el
laicismo del Estado.”

El primer principio tiene su génesis oficial a
partir del manifiesto de Juarez del 7 de julio de
1859, y con el cual se inician las leyes de Refor-
ma; afirma de una manera definitiva la separa-
cion entre el Estado mexicano y la Iglesia.

La separacion formal y real entre ambos,
de acuerdo con la historia y la filosofia juridica,
tiene tres consecuencias esenciales: en primer
lugar, la neutralidad del Estado y de las colectivi-
dades publicas, pues éste no reconoce ninguna
doctrina determinaday, por ende, no subvencio-
na ningun culto en particular. En segundo lugar,

3 En el Estado mexicano, de acuerdo con el articulo 130, corres-
ponde exclusivamente al Congreso de la Union legislar en materia
de culto publico y de iglesias y agrupaciones religiosas. Como fru-
to de este ejercicio, se obtiene la Ley de Asociaciones Religiosas y
Culto Publico, promulgada el 14 de julio de 1992. Diario Oficial de
la Federacién, 28 de enero de 1992, p. 4.
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el no reconocimiento del culto, lo cual significa
que el Estado no lo reconoce como un servicio
publico y tampoco es subvencionado por él. En
razén de ello, los ministros del culto no tienen
ningtn rango ni titulo en el Estado; son ciuda-
danos como los demds. Por tltimo, la libertad de
culto en su organizacion y ejercicio, pues juridi-
camente el gobierno no interviene en la eleccion
de obispos y de parrocos; las ceremonias son li-
bres y pueden efectuarse como todas las reunio-
nes sin ninguna formalidad.

Para hacer pues, efectivos el uno y la
otra, dando unidad al pensamiento de
la reforma social, por medio de dispo-
siciones que produzcan el triunfo sélido
y completo de los buenos principios, he
aqui las medidas que el gobierno se pro-
pone realizar.

[...]

Adoptar como regla general invariable
la mds perfecta independencia entre los
negocios del Estado y los puramente
eclesidsticos."

Este principio vuelve a afirmarse con el ar-
ticulo 130 de la Constitucién Politica de [917.
En ella se anade el desconocimiento de las aso-
ciaciones religiosas dentro del ordenamiento
juridico civil mexicano y, por ende, de su capa-
cidad de patrimonio. Se reconoce a los minis-
tros de culto como simples profesionales con
capacidad juridica limitada y que se les privo
de voz tanto activa como pasiva.”

La legislacion del gobierno mexicano colo-
ca el derecho de la libertad religiosa en el se-
gundo principio de la libertad de creencias y
en la practica de las ceremonias, devociones o
actos del culto respectivo. Este principio debe-
rd interpretarse de acuerdo con los derechos
del hombre y los derechos civiles fundamen-
tales como expresion del ejercicio de libertad
de los ciudadanos. Sobre ellos se insistié mu-
cho cuando se realiz6 el proyecto de la reforma
constitucional de los articulos 3, 5, 24, 27 y 130
y con la separacién entre Iglesia y Estado.

' Decreto de reforma de los articulos 3, 5, 24, 27 y 130, Diario
Oficial de la Federacién, martes 28 de enero de 1992.

!> Manifiesto del gobierno institucional a la nacion del 7 de julio de
1859, en la parte relativa al programa de la Reforma, en F. Ramirez
Tena, op. cit., p. 636.
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El tercer principio —el laicismo del Esta-
do mexicano— constituye la actitud que debe
proteger y garantizar la pluralidad religiosa
procedente a su vez de la ideoldgica y politica.
El cardcter laico no supone un animo contra-
rio, opuesto a la religion, sino que garantiza la
no confesionalidad del Estado y asegura asi la
libertad de cultos y la tolerancia religiosa.'

De acuerdo con la exposicién de motivos
del proyecto de reforma de los articulos ya cita-
dos, el término “laico” que el Congreso aplica al
Estado mexicano equiparado al de “neutral”.
El gobierno ha abandonado la posicion del lai-
cismo militante que llevaba un espiritu de hos-
tilidad y la ha sustituido por aquella posicion,
que corresponde a la del separatismo liberal, me-
diante la cual el Estado ignora a la Iglesia, dejan-
dola gozar del derecho comun de la libertad.

Interpretacion de la Ley de Asociacio-
nes Religiosas y Culto Publico

Respecto de la Ley de Asociaciones Religiosas
y Culto Publico del 14 de julio de 1992, deben
atenderse los siguientes principios:

1 Ibidem, pp. 875-877.
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1) Interpretacion estricta de la Ley
de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico

La legislacion sobre Asociaciones Religiosas y
Culto Publico debe sujetarse a una interpreta-
cion estricta por ser de orden publico, tal como
se afirma en su articulo 1. Ello significa que ha
sido formulada contemplando la observancia de
las otras leyes, la conservacion del orden y la mo-
ral publicos y la tutela de los derechos de terce-
ros. Por tanto, la aplicacion por parte del poder
ejecutivo, la Secretaria de Gobernacién, los go-
bernadores y presidentes municipales no puede
ir més alld de lo que ahi se indica.

2) Cambio de la concepcion del Estado

Mediante las reformas de los articulos. 3, 5, 24,
27y 130 se manifiesta un cambio en la doctrina
respecto de la concepcion del Estado por parte
de sus idedlogos. Ya no se le considera como el
resultado de una metafisica de la historia que
no puede cambiarse ni tocarse, sino mas bien
como un resultado cultural, segtin se afirma en
el enunciado del articulo 130 reformado y en el
primer parrafo del articulo 1 de la Ley de Aso-
ciaciones Religiosas y Culto Publico.
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3) Subordinacion a las leyes de policia y
leyes del bien puiblico

El deber juridico impuesto a las iglesias y agru-
paciones religiosas en el enunciado general del
articulo 130 respecto de la reglamentacion ela-
borada por el Congreso, tiene el sentido de im-
poner una subordinacién a las mismas que no
vamas alla de los limites de las leyes de policia
o del bien publico. La subordinaciéon no es con
el objeto de implantar un regalismo ni de lograr
un control de las iglesias y agrupaciones religio-
sas a las que se les consideraba de manera hostil,
debido a un laicismo militante del que estaba
imbuido de base el gobierno mexicano. Debe
tenerse conciencia de que la subordinacion de
caracter publico puede prestarse a malos mane-
jos para condicionar y manipular a las iglesias
y agrupaciones religiosas, en especial si se con-
sideran los trdmites administrativos cuando se
usan para fines politicos o de corrupcion.

Disposiciones concretas
de la Ley de Asociaciones Religiosas
y Culto Publico

Disposiciones generales

En el primer parrafo de su articulo 1, la ley re-
glamentaria parte de la afirmacién de tres prin-
cipios:

a) Delalibertad de creencias religiosas.

b) De la separacion del Estado y las Iglesias.

¢) De que la libertad de creencias religiosas se
ejerce en asociaciones y agrupaciones reli-
giosas. De ahi la necesidad de reglamentar
las dispociones de la Constitucién Politica
mexicana en materia de asociaciones y agru-
paciones religiosas, iglesias y culto publico.

El segundo pérrafo de este articulo consti-
tuye la base del planteamiento del problema de
la desobediencia civil y de la objecién de con-
ciencia.

Conclusién
Histéricamente, el derecho mexicano ha tenido

una evolucién. Pasé de la confesionalidad de la
religion catdlica al sistema de la separacion de
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la Iglesia y el Estado. Este sistema que afect6
primero a la Iglesia catolica, se polariza poste-
riormente con la Ley de Asociaciones Religiosas
y Culto Publico alas demds confesiones, y aso-
ciaciones religiosas. Nunca se llegé a afirmar el
principio de la libertad religiosa.

El derecho mexicano contintia entendiendo
por libertad religiosa la libertad de creencias.
La dnica apertura permitida es que los actos de
culto publico puedan celebrarse extradicional-
mente fuera de los templos, con sujecion a la ley
reglamentaria. Con respecto de la educacion de
los hijos, sigue conservando la normativa de la
educacion laica.

Si bien el derecho sobre la libertad religiosa
no se ha adecuado a lo firmado por el Estado
mexicano en la Convencién Americana sobre
Derecho Humanos, con el tiempo podra lograr-
se que llegue a poseer un derecho de libertad
religiosa debido al proceso de crisis por el que
atraviesa la sociedad mexicanay con el cual ha
despertado su exigencia de derechos. Tener un
derecho de libertad religiosa no se lograra sino
hasta que el Estado mexicano realmente llegue
a crear un orden de realizacién de libertad, y
no de subordinacion a los intereses de una oli-
garquia politica que ha ido llevando a la ruina
continuamente a la nacién mexicana.
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Relaciones sociales,
identidad y cultura
en la religiosidad indigena

Interaccién social con los muertos entre los nahuas
de la regién del Balsas en el estado de Guerrero

ntre los problemas que la antropologia

enfrenta, se halla explicar cémo los gru-

pos humanos se adaptan y recrean su
propia cultura en condiciones histéricas que
muy a menudo resultan adversas, como ocurre
en los pueblos nativos de Mesoamérica. En este
proceso, no solo la actividad ritual, sino tam-
bién la expresion artistica sirven para crear y
transmitir cultura.

Para acercarnos a esta tematica, es indispen-
sable considerar a los indigenas —y en general,
a todos aquellos grupos humanos que se estu-
dien— protagonistas de su propia historia y no
pasivos receptores de influencias externas.

Como punto de partida, hay que atender al
proceso dindmico de las comunidades indige-
nas, pues ello permite establecer un nexo entre
las del pasado y las de hoy por medio de la con-
tinuidad de los ritos, lo cual refleja a su vez la
de las cosmovisiones; pero no una continuidad
estdtica, sino mds bien una activa que requiere
reinterpretar y resignificar tales ritos que res-
ponden a las nuevas peculiaridades histéricas
presentes en estos grupos.

La cultura, entonces, no es estatica ni se
conserva inmutable a lo largo del tiempo, sino
un proceso sumamente dindmico y complejo
de mecanismos de apropiacion, adaptacion, in-
terpretacion y reinterpretacion constante. Des-
de esta perspectiva, tendriamos que rechazar
de inmediato la concepciéon de cultura como
un proceso lineal en el que el aferramiento in-
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consciente y obstinado a las formas primitivas
del grupo confiere identidad cultural, y en el
que todo lo nuevo es una amenaza de que en un
cierto momento desapareciera esa cultura.

Lejos de esta idea ingenua y simplista de la
cultura a lo largo de los embates externos que
recibe un grupo cultural, hallamos que los
cambios en su interior surgen siguiendo unalo-
gica cultural interna, y no de manera mecdnica
donde el exterior irrumpe y el interior obede-
ce a esa presion externa sin reparo alguno. La
cultura no es un arcaismo, sino una evolucién
donde el grupo genera mecanismos de repro-
duccién de su propia cultura, mediante su cos-
movision, ritual, relaciones sociales especificas,
economicas, etcétera.

La diversidad cultural que hoy tenemos
en México se basa en antiguas tradiciones, no
como arcaismos anquilosados que resisten el
paso del tiempo estdticamente, sino como un
proceso dindmico de creatividad y originalidad
indigena, en el que el ritual contintia expresan-
do su cosmovision propia en medio de los obs-
taculos histdricos que los indigenas han tenido
que sortear.

En suma, la cultura se reproduce; no es algo
que ya esté alli y perdura hasta que las friccio-
nes externas la desgastan y van diluyendo hasta
hacerla desaparecer. Tampoco es un camaleén
que se mimetiza conforme los cambios exter-
nos. Mds bien, es reproducible y en ese hecho
cabe el cambio gradual, no como imposicién

Foto: Ramiro Gomez A.

*Coordinador de la maestria en Filosofia
y Critica de la Cultura, uic, México.
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externa, sino como una apropiacion, cuyo mo-
vimiento parte de su interior mismo.

Las relaciones sociales desempenan el papel
principal en la generacién de cultura, pues de
la forma en la que el hombre se organiza en so-
ciedad se desprenden las demas caracteristicas
propias de ella.

Ademas de las observaciones tedricas ante-
riores, consideraremos aqui los sugerentes da-
tos de campo recopilados por Catherine Good
Eshelman,' en la década de los setenta y la de los
noventa, entre los nahuas de la region del Balsas
en Guerrero; sus investigaciones han quedado
plasmadas en “Haciendo la lucha: arte y comer-
cio nahuas de Guerrero” (1988), “Irabajo, in-
tercambio y la construccién de la historia: una
exploracion etnografica de la logica cultural
nahua” (1994), “El trabajo de los muertos en la
Sierra de Guerrero” (1996), “El ritual y la repro-
duccién de la cultura: ceremonias agricolas, los
muertos y la expresion estética entre los nahuas
de Guerrero” (2001) y “Trabajando juntos: los
vivos, los muertos, la tierra y el maiz” (2004).

Alolargo de sus escritos, la autora trata tres
elementos de la perspectiva cultural nahua en
esa region especifica, a saber:

el trabajo de los muertos como recurso ne-
cesario para los vivos;

las obligaciones de los vivos para sostener a
los muertos;

la importancia de estas ideas como parte
de una cosmovision mesoamericana mas
generalizada.

Enla cosmovision nahua de la zona de Gue-
rrero (cuenca del Balsas), los muertos no pier-
den la continuidad con los vivos. En otras pala-
bras, morir es irse a otro lado como alma, pero
sin dejar de ser parte de la comunidad ni cesar,
por tanto, los derechos y las obligaciones que se
desprenden de ese hecho. Los muertos, enton-
ces, verdaderamente trabajan, pues alla donde
estdn hacen comunidad con los otros muertos y
estan participando en el ciclo agricola del mun-
do de los vivos.

! Doctorada en Etnologia, actualmente es investigadora adscrita a
la Direccion de Etnografia del Instituto Nacional de Antropologia
e Historia y docente-investigadora del Programa de Posgrado en
Historia y Etnohistoria de la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia.
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Cuando alguien muere, se le presentan nu-
merosas ofrendas para que, al llegar al lugar al
que ha de llegar, tenga obsequios para las de-
mds almas y asi, contentas, le sefialen sus nue-
vas obligaciones en su nuevo hogar.

Las obligaciones de los muertos para con
los vivos consisten en implorar a Dios Padre,
a Cristo, a los santos, a la Virgen, al aire y a
Tonantzin, para que llegue el agua. Las almas
estdn libres de sus cuerpos; ya no tienen ese
peso y, por ello, son ligeras, no s6lo material-
mente, sino también en un sentido simbolico
profundo. Los vivos tienen tlahtlacolli, es decir,
pecado, no en el sentido cristiano, sino como
una deuda no pagada, con la tierra que nos da el
alimento y a la cual nosotros hemos de alimen-
tar. Entonces, los muertos ya no comen de la tie-
rray con sus caddveres ya le han dado de comer;
por esa razdn, son dgiles y pueden estar cerca
de los santos para pedirles lluvia en beneficio de
sus comunidades. Cabe sefalar que los nifos
muertos antes de comer maiz nunca contraje-
ron la deuda con la tierra, por lo cual son toda-
via mas agiles, ligeros y privilegiados en el otro
mundo; estas almitas inocentes son eficaces en
especial para fungir como intermediadoras en-
tre las necesidades de los vivos y las posibilida-
des supramundanas de los entes divinos.

Se entiende que el muerto no estd separado
de su comunidad y ain participa e interactia
con los vivos en una relaciéon de reciprocidad,
equivalente a la que se mantiene entre los vivos.

En cuanto a la reciprocidad que deben tener
los vivos para con los muertos, podemos sena-
lar lo siguiente.

Los primeros tienen la obligaciéon de pro-
porcionar alimento a los segundos por medio
de las ofrendas, las cuales son de notable exhu-
berancia, en especial en Dia de Muertos y en las
celebraciones en torno del muerto particular.
Este consume so6lo los aromas, pues ya es alma,
y por ello mismo le duran todo el ano; mientras
tanto, los vivos participan del convite consu-
miendo los alimentos de los que ya comieron
sus muertos. En tanto que se considera a las al-
mas como etéreas y puesto que se piensa que no
consumen mds que los aromas y las esencias, es
imprescindible que los alimentos presentados a
los muertos lleven mucho condimento: chile,
hierbas de olor, epazote, laurel, piloncillo, ca-
nela, café, vainilla, etcétera. Ademds, el camino
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de regreso del mas alla a la casa en el mds aca,
se marca con flores muy aromaticas, como el
cempoalxdchitl y el pericon.

Resulta interesante senalar en estos cultos
a los muertos el vinculo con la tierra. En éstos
no pueden usarse gallinas de criadero para las
ofrendas, pues ya se alimentaron con cosas dife-
rentes del maiz, lo que se rompe tal relacion. Los
animales caseros y alimentados con maiz cose-
chado en el pueblo, en cambio, lo conservan.

Cuando los vivos dan sus ofrendas a los
muertos, éstos son benévolos, es decir, corres-
ponden y cumplen con sus obligaciones, lo cual
crea un ambiente de prosperidad y bienestar
general.

Por el contrario, cuando los vivos abandonan
a las almas, se crea un mundo inverso a la ima-
gen de prosperidad y éxito que resultaba del con-
junto del trabajo entre los vivos y los muertos.

Abandonar un alma puede causar desgra-
cias, pues los muertos no colaborardn en el
beneficio del ciclo agricola. Por tal motivo y
porque se considera que tal situacion si puede
ocurrir, en Ameyaltepec, Guerrero, el 2 de no-
viembre se coloca una ofrenda para las almas
abandonadas. Con esto, se acrecienta el circulo
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de muertos trabajando para el bienestar de los
vivos, y aumenta su capital social atin en esferas
no materiales.

Mantener esta cosmologia, realizar las acti-
vidades rituales y ordenar las relaciones huma-
nas de manera consistente con ella reproducen el
grupo cultural indigena a lo largo de la historia.

El concepto organizador central de la vida
nahua de la cuenca del Balsas, en Guerrero es
el tequitl o “trabajo”, cuyo amplio significado
abarca todo el uso de la energia humana —fi-
sica, intelectual, emocional, etcétera— dirigi-
do a un propdsito especifico. La fuerza es otro
concepto relacionado con tequitl. Aunque los
nahuas se apropiaron del término castellano,
la connotacién es original de ellos. Esto reve-
la una valoracién cultural propia del trabajo y
de la experiencia de éste. En si, trabajar no es
una carga onerosa y desgastante; ello y el usar
la fuerza son actividades positivas que infun-
den vigor y poder personal, y son el propdsi-
to de la vida; poder trabajar y dirigir la ener-
gia vital significa estar vivo. Ademds, hay un
firme rechazo al trabajo asalariado, pues los
nahuas no ejercen control sobre el proceso la-
boral ni adquieren derechos sobre el producto
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final. Toda esta conceptualizacion de tequitl
tiene profundas implicaciones para su forma
de vida. Por medio del trabajo se construyen
la identidad individual y la colectiva. Generar
e integrar un nuevo miembro dentro de la co-
munidad depende de este flujo del trabajo. De
esta manera, los muertos, al seguir trabajando
desde sus nuevas posibilidades como difuntos,
contindan perteneciendo a la comunidad vy la
muerte no los deslinda de ella.

De acuerdo con esta perspectiva del mun-
do, cada persona recibe constantemente los be-
neficios del trabajo de otros, y comparte los
beneficios del suyo propio. Hemos de enten-
der, desde esta logica cultural, que por “otros”
nos referimos a los vecinos del pueblo, vivos y
muertos.

Los nahuas emplean un vocabulario ela-
borado, muy figurativo, para dirigirse a este
intercambio de trabajo tan fundamental. Los
términos de tlazohtla, “amar”, y tlacaiita, “res-
petar”, son fundamentales como intercambio
de energia, reflejada en bienes producidos por
el trabajo. Es el imperativo cultural primor-
dial de entrar en intercambio con los demas.
Su circulacién, en un incesante proceso de
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intercambio, vincula a los participantes de for-
ma cada vez mds estrecha con el grupo social.
Invertir los bienes personales y el trabajo en el
intercambio es una estrategia para extender y
consolidar las relaciones sociales. Los nahuas
buscan aumentar el “capital social”, no la ri-
queza personal.

Otro de los elementos caracteristicos y béd-
sicos en esta sociedad es el de ihcsan; se trata
de un pasado estrechamente relacionado con
el presente. Los antepasados tienen una gran
autoridad; lo que se dice —en el sentido de lo
que dijeron o lo dicho— es tomado como in-
dudable. Es interesante sefialar que su nocién
de la historia es como un cord6n que se lleva
y se teje ahora, pero esta desde hace mucho y
ellos asumen su responsabilidad actual por “no
romper el cordén”, es decir, por no cesar en las
tradiciones y ritos que les son propios. Esta no-
ci6n de “no romper el cordén” es su principio
de continuidad, en el cual los principios ante-
riores de reciprocidad y trabajo colectivo son
sus elementos clave. Cada generacion se obliga
a encontrar la manera de hacerse de nuevo na-
huas, sin romper los hilos culturales, sin cortar
el cordén histérico.
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Desde esta cosmovision, lo que cuenta en la
organizacion social es hacer circular la energia
vital expresada en los bienes y el trabajo.

Asi, en la cultura nahua, los objetos tienen
la capacidad de extender y multiplicar las re-
laciones sociales y vincular a todos dentro de
una misma comunidad o grupo social. Es un
contraste muy marcado con las sociedades in-
dustriales dominadas por mercancias, en las
cuales la posesion de bienes aisla a las personas
y los define como individuos. En cambio, en la
comunidad nahua lo que define al individuo es
su pertenencia a la comunidad y no se entiende
sino en relacion con ella.

El trabajo conjunto entre vivos y muertos
crea un fuerte vinculo entre los habitantes de
una comunidad y fortalece los lazos sociales.
Asi se asegura la continuidad de la cultura na-
hua en esta region. La préctica ritual asegura
que “no se rompa el cordén”, y que las cosas
sean hechas “como deben ser”, “como dicta
el costumbre”. Esta prictica ritual con toda la

»

organizacién social implicita en ella posibilita
la reproduccion de su cultura, con lo cual se
fortalecen los lazos identitarios y las redes de
solidaridad en medio del pueblo.

Queda claro, entonces, en este caso concre-
to, cdmo se articulan cultura, identidad, ritua-
lidad y relaciones sociales, y como la primera es
afectada directamente por las formas concretas
que asuman las dos ultimas.
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muertos, la tierra y el maiz”, en Johanna
Broda y Catharine Good Eshelman [co-
ords.], Historia y vida ceremonial en las
comunidades mesoamericanas: los ritos
agricolas, México, Instituto Nacional
de Antropologia e Historia-Instituti de
Investigaciones Historicas-Universidad
Nacional Auténoma de México. 2004.
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“Los hombres no pueden vivir
sin esperanza.”

Hans-Georg Gadamer

sta frase llena de poesia —la dltima que
parece haber dicho Gadamer antes de
morir, el filgsofo alemdn a quien se con-

sidera el padre de la hermenéutica— recoge lo
que parece unir su planteamiento: sélo el dia-
logo racional podra salvarnos y nos permitird
reconstruir, una vez mas, el puente que alguna
vez unio ética y politica. “Desde el didlogo que
somos, tratamos de acercarnos a la oscuridad
del lenguaje™! El lenguaje que vivimos nos de-
termina en el filosofar, donde siempre estd la
conceptualidad; es pues una nueva conciencia
critica que se coloca junto con el pensamiento
en intima conexion con el entorno. Pero ade-
mas Gadamer senala que “el habla no pertenece
a la esfera del yo, sino a la esfera del nosotros”.
El didlogo ocurre en la intersubjetividad y posi-
bilita el didlogo intercultural, porque yo soy en
cuanto me veo en el otro, el ti que me hace yo.
Y asi, todos nosotros, en la grandiosa diversi-
dad de este planeta, nos reconocemos y modi-
ficamos de manera continua. La hermenéutica
posibilita ese encuentro como una alternativa
para la aceptacion y la paz, en cuanto que tii eres
yo. Puede ocurrir la negacién a mirarte como
parte del mundo, mi mundo, lo cual nos con-
duce de modo inevitable a la intolerancia y la
violencia, actitudes que histéricamente han sido
devastadoras companeras de los seres humanos.
Entender y hablar forman parte de nuestra
finitud, y en tal dindmica se encuentra siempre
presente la pregunta que requiere una respues-
ta. El satisfactor ganado en ésta nos conduce
de nuevo a preguntar hasta llevar a mi lo que
proviene de mi entorno, de mi propia histori-
cidad, de las tradiciones que me identifican, las
necesidades que se presentan en la interrelacion
de mi identidad conformada y conformédndo-
se continuamente hasta llegar a la conciencia,
cuando percibo al otro igual a mi en la factibi-
lidad de que estos efectos se repitan y llegan a

! Hans-Georg Gadamer, Verdad y método. Fundamentos de una
hermenéutica filosdfica, Salamanca, Sigueme, 1991, p. 170.
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su conciencia. De esta manera, es posible afirmar
que el otro es igual a mi cuerpo y mi conciencia,
en cuanto que la posee. La analogia constituye
asf una correlacion y un encuentro en la expe-
riencia vivida.

El multiculturalismo y sus enfoques

El concepto “multiculturalismo” se refiere al
fenémeno de la diversidad cultural; ilumina las
diferencias y resalta la importancia de la afir-
macion de las creencias particulares y diferen-
ciadas. Es la convivencia de varias culturas en
una misma sociedad.

Seguin Kymlicka, el multiculturalismo tiene
gran relevancia en Canada, debido a la inten-
sa emigracion. Se considera la predominancia
de un grupo societal con una cultura hegemo-
nica, en donde se insertan grupos culturales y
étnicos minoritarios nacionales, es decir, los
individuos originarios del territorio que aun
permanecen sin mestizaje y con un alto predo-
minio de formas y estilos de vida ligados a su
pasado, su historia y tradicion.

El multiculturalismo parece ser mds un
acercamiento que un intercambio como pie-
zas de rompecabezas que se unen, pero no se
reconocen entre si. La segregacion resulta in-
termitente; existe transaccion cultural y a la
vez una permanente transgresion por parte de
la cultura hegemonica. Asi, ética y politica no
dialogan en el fenémeno actual de la globali-
zacion. Rafael Vidal Jiménez? plantea que el
imaginario moderno ha generado alteraciones
profundas en las relaciones con uno mismo, los
otros y el mundo, debido a una migracién pla-
netaria nunca antes vista. Por ello, también se
presentan multiples flujos de informacién, todo
lo cual contribuye a acrecentar los desarraigos
constantes, las subjetividades posmodernas
dentro de espacios de disputa, que pretenden
intercambiar lo propio con el contexto globa-
lizador. Tal posmodernismo con relaciones de
poder hegeménico ha logrado marginalizar y
aniquilar culturas y pueblos gracias a los me-
dios de comunicacién. La alteridad se muestra
distinta, pero en términos de confrontacion.

* Rafael Vidal Jiménez, “Hermenéutica y transculturalidad. Pro-
puesta para una deconstruccion del “multiculturalismo” como
ideologia”, en Némadas, julio-diciembre, Universidad Compluten-
se de Madrid, Madrid, nim. 12, 2005, <http//redalye.uamex.mx>.

ENERO-MARZO 2009

Foto: Itzel Argielles

Multiculturalismo:
génesis y exponentes

El multiculturalismo puede analizarse desde di-
versos puntos de vista: el conservador, en el cual
la divisién y subordinacién interétnica esta suje-
ta al poder hegemonico del anglosajon —en el
caso de Canada y Estados Unidos de Norteamé-
rica—. Elliberal, en el que se pretende ser defen-
sor de la igualdad natural; el supuestamente de
izquierda, que en los medios informativos y los
espacios académicos ha propiciado la aparente
tolerancia, cuyo trasfondo no es sino una “dis-
criminacion estructurada” que ha conducido,
segiin Vidal Jiménez, a un “multiculturalismo
de mercado” o “turistico”, donde la diversidad
es “lo exdtico”, lleno de colorido, listo para ser
capturado por la cdmara fotogréfica o de video,
es decir, una pluralidad atractiva, pero siempre
ajena con la que se guarda distancia.

Este es un panorama avasallador en un li-
beralismo® aparentemente igualitario, en un
“todos somos iguales” que se pretende univer-
salizar para poner en una misma canasta las
identidades dnicas, cada una con su propia his-

* El liberalismo se ha asociado a la izquierda y derecha (liberta-
ria). Es una teoria politico-filosofica que teoriza sobre los intentos
para proceder proactivamente en favor de diversas minorias ét-
nicas inmersas en un Estado con una cultura hegemonica, en el
cual aquéllos pretenden conservar sus sistemas éticos frente a la
cultura mayoritaria. Fuentes importantes son John Rawls, Jirgen
Habermas, Charles Taylor, Will Kymlicka y Michael Walzer.

UIC. Foro Multidisciplinario

53



PENSAMIENTO Y COMUNIDAD

54

toria, tradicidn, religiosidad. Ello, sin embargo,
desde pardmetros de una dudosa tolerancia
que, si bien ha intentado favorecer a los grupos
minoritarios, permanece en la ceguera de la di-
ferencia donde la inclusion es ilusoria.

Opuesto al multiculturalismo xendéfobo, el
xen6filo —como lo denomina Rafael Vidal—
ya empieza a tener casa en Europa, pues la di-
versidad le es util, pero estorbosa cuando los
usos de mercado obligan a la permanencia de
esas etnias y minorias nacionales que deambu-
lan por las calles ante el horror de los multi-
culturalistas xen6fobos. Esta situacion muestra
un panorama de multiculturalidad peligrosa a
la que, llegado el caso, habran de someter a la
asimilacién forzada.

La multiculturalidad es amigable en las
ferias culturales de la diversidad, los foros in-
ternacionales o congresos académicos que, le-
jos de buscar el encuentro de una experiencia
hermenéutica comun, sobredimensionan las
diferencias y llegan al extremo de senalar lo que
no tiene pertenencia en la hegemonia como lo
perverso, los que roban, los homicidas.

El multiculturalismo teoriza sobre la ma-
nera de proceder en favor de las diversas mino-
rias étnicas que conviven en un Estado y que
pretenden conservar sus sistemas éticos y juri-
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dicos en una sociedad hegemoénica que también
busca la conservacion de sus usos y costumbres
e incluso la asimilacién a ella. En este caso, se
trata de pluralidad étnica contra una mayo-
ria cultural. Todo esto de acuerdo con Will
Kymlicka,* uno de los méximos exponentes del
multiculturalismo liberal de izquierda surgi-
do en Canada en la década de los setenta. Del
mismo pais es Charles Taylor, quien posee una
perspectiva comunitarista y no individualista
como Kymlicka.

Canada se conoce como el lugar de naci-
miento del liberalismo multicultural, debido
al predomino del idioma francés y la afluencia
y convergencia de multiples minorias étnicas
tanto emigradas como nacionales.

En este pais, a partir de 1982, se incorpora
a la Constitucion un régimen multiculturalis-
ta, lo cual es un antecedente para el resto del
mundo.

Otras aproximaciones
al multiculturalismo

Filosoficamente se le ha asociado con el relati-
vismo cultural, y a éste con el relativismo ético,
a pesar de sus pretensiones de universalidad
con toda la carga de subjetivismo y el cambio
de la nocién del ser. A este respecto, es impor-
tante senalar algunos planteamientos de James
Rachel en su libro Introduccion a la filosofia
moral. El relativismo cultural constituye una
teoria sobre la naturaleza de la moral que parte
de diferentes perspectivas: “culturas diferentes
tienen c6digos morales diferentes”. Los relati-
vistas afirman que tales desemejanzas se ba-
san en creencias especificas a cada cultura. Las
concepciones de lo correcto y lo incorrecto son
un asunto de opinion.® Asi, resulta obvio que
las ideas éticas —las occidentales, por ejem-
plo— no son compartidas por todos los pue-
blos ni épocas.

Rachel considera que existen menos des-
acuerdos de lo que parece en los planteamien-
tos de los relativistas:

Vid. Will Kymlicka, Ciudadania multicultural, Barcelona, Pai-
dés, 1995, p. 14.

Cfr. James Rachels, Introduccion a la filosofia moral, México,
Fondo de Cultura Econémica, 2007.
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La diferencia estd en nuestros sistemas
de creencias, no en nuestros valores.
[...]

Los valores de la sociedad no son sélo
uno de ellos. También son importantes
otras cuestiones, tales como las creencias
religiosas o facticas de sus miembros y
las circunstancias fisicas en que deben
vivir. No podemos concluir, entonces,
que simplemente porque sus costum-
bres difieren hay desacuerdos acerca de
los valores. La diferencia de costumbres
puede atribuirse a algunos otros aspec-
tos de la vida social. Asi, puede haber
menos desacuerdos acerca de valores de
lo que parece.®

Hay valores culturales que deben ser mas o
menos universales. Serfa impensable una socie-
dad que no le atribuya ninguno a la verdad. En
este caso, la comunicacion serfa imposible. No
toda regla moral varia de una sociedad a otra;

° Cfr. idem.
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incluso hay criterios culturalmente neutros de lo
correcto y lo incorrecto, como en el caso de la
mutilacion genital femenina practicada en mu-
chos paises africanos, prohibida por la Organi-
zacion Mundial de la Salud. Aunque es realiza-
da por distintas religiones, incluidos el Islam y
el cristianismo, ninguno de los dos la recomien-
da. El relativismo cultural aceptado por mucha
gente considera que no se debe intervenir en un
caso como el mencionado, en aras de la tole-
rancia. Ello permite una convivencia pacifica.
Sin embargo, nada impide decir que todas las
religiones, las précticas sociales o creencias son
admirables de igual modo. Criticar una practi-
ca en particular no significa considerar toda la
cultura como despreciable.’

7 En el segundo capitulo titulado “El desafio del relativismo cultu-
ral”, del libro Introduccién a la teoria moral, James Rachels refiere
una narracion de Herodoto en la cual los griegos practicaban la
cremacién como una manera natural de venerar a los muertos en
tanto los calacios (tribu india) se comian los cadaveres de sus pa-
dres que consideraban una sefial de respeto para que el espiritu de
esa persona quedara dentro de ellos; eso explicaria el horror de
exigirles la cremacion. Al final del capitulo hace hablar de nuevo a
Herodoto para hacernos ver como al comprender lo que dice po-
driamos estar méds abiertos para descubrir la verdad, cualquiera
que ésta sea y afrirma: “Porque si alguien, quien sea, tuviera la
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El relativismo cultural nos deja algunas
lecciones importantes: prevenirnos de la su-
posicién de que nuestras creencias se basan en
un criterio racional absoluto, porque muchas
practicas son simplemente caracteristicas de
nuestra sociedad y muchos de los encasilla-
mientos en “correcto” o “incorrecto” mas que
relacionados a la objetividad, son producto de
convencionalismos sociales. También nos per-
mite mostrar una actitud abierta al percatarnos
—segun este autor— de que nuestras opinio-
nes morales pueden reflejar prejuicios sociales
Y, asi, esta leccion se convierte en una especie de
antidoto para esa clase de dogmatismos.

Politicamente, el multiculturalismo, como
ya se ha mencionado, se liga con el liberalismo
en sus distintas vertientes. Desde el comunita-
rismo, se considera la forma en que el individuo
puede desarrollarse como sujeto moral.

oportunidad de escoger entre todas las naciones del mundo el con-
junto de creencias que le pareciera el mejor, después de considerar
cuidadosamente sus méritos, inevitablemente elegiria el de su pro-
pio pais. Todos, sin excepcion, creemos que nuestras costumbres
nativas, y la religion en la que hemos crecido, son los mejores”.
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Hermenéutica: multiculturalismo e
interculturalidad

Hay una responsabilidad hermenéutica en el
encuentro reflexivo con la otredad. Responsa-
bilidad a la que incumbiria, entre otras cosas,
hacernos conscientes de que estudiar una for-
ma extrana, ajena, de vida equivale a ampliar
y no simplemente a integrarla en los limites ya
bien trazados y estipulados de nuestra forma
de vida.

En la globalizacién, Garcia Canclini llama
a esa pluralidad amenazante “choque de imagi-
narios”, en la cual ocurre, por un lado, un relato
épico de naturaleza tecnocratica, economicista
y tecnologicista y, por otro, un relato melodra-
matico, promovido por algunas visiones antro-
poldgicas, psicoanaliticas y estéticas. Ambas
posturas segregacionistas se aferran a la repeti-
ci6n de lo idéntico, a la unicidad que margina

de manera permanente mediante las universi-
dades, el marketing en los medios de comuni-
cacion y la diversion ramplona. Ejemplo de ello

es

£ es la masiva produccién cinematogréfica de

Estados Unidos, que inunda los espacios glo-
bales, imponiendo todo su poder hegemodnico
y la obsesién de permanencia de la cultura oc-
cidental, cuyo tinico ojo en la frente mira direc-
to al denominado progreso de la humanidad.
Encontramos en todo esto multiculturalismo
de ideologia —como practicas culturales dis-
cursivas de cardcter politico-promocional—
que garantiza el establecimiento de un codigo
moral normalizador plenamente legalizado por
un consenso obtenido con el criterio uniforme
y catértico del ejercicio de una tolerancia que
proviene de una cosmovisiéon impuesta.

El fenémeno de la interculturalidad, mas
que el de multiculturalidad, permite un espa-
cio para la reflexion sobre nuevos modos de
ser y estar. Graciano Gonzalez® afirma que este
término nos obliga a una profunda revisién de

8 Este autor defiende el fenémeno de la interculturalidad siguiendo
las motivaciones que llevaron, en 1949, al cubano Fernando Ortiz
a acufiar por primera vez el término de “transculturacién”, en-
focado a un multiculturalismo critico y utilizado para incidir en
el sentido dinamico de los procesos de transaccion intercultural,
desde los cuales es posible estudiar los fendmenos de evolucion
histérica determinados por las maltiples incorporaciones y apro-
piaciones “antropofégicas” de las novedades constituidas por los
restantes universos culturales con los que pueda entrar en contac-
to una cultura determinada. Cit. por R. Vidal Jiménez, en op. cit.
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conceptos como cultura, subjetividad e identi-
dad, los cuales generan nuevas alternativas de
comprensién. Una identidad no esencialista, le-
jana de las que, segtin Charles Taylor, se gestan
dentro de “Los grupos dominantes que tienden
a afirmar su hegemonia inculcando una ima-
gen de inferioridad a los subyugados”. La inter-
culturalidad, segun Graciano Gonzilez, “debe
proporcionarnos, de por si, una nueva vision
del mundo y una nueva estructuracion social
que permita formas alternativas a esos modos
de ser y estar que he descrito desde la decons-
truccion critica del multiculturalismo”.

En la Filosofia intercultural, Radl Fornet-
Bentacourt’ sefiala de modo claro la necesidad,
todavia, de tener un espiritu pionero, pues no
existe un transfondo tedrico suficientemente
elaborado como respaldo seguro, en especial
en lo concerniente a cuestiones hermenéuti-
cas y metodoldgicas. Sin embargo, este autor
afirma que, ante los agobios del mundo actual
—Ia injusticia hacia los pobres y la devastacion
ecolégica—, se evidencian la necesidad y prio-
ridad histéricas de plantear un acercamiento
inmediato a la filosofia intercultural. Ello trae-
rd consigo una profunda y radical transforma-
cion de la filosofia, incluso mds radical que las
propuestas del marxismo, mediante la teoria
de la accién comunicativa. Fornet-Betancourt
hace hincapié en que dicha radicalizacién debe
dirigirse a lo profundo, es decir, a superar el
horizonte de las culturas o dmbitos culturales
como una especie de transformaciones mo-
noculturales de la filosofia; entiende la nue-
va constelacion de saberes y culturas como la
transformacién intercultural, la cual generard
una nueva figura de la filosofia.

En una lectura detenida de su texto, se ob-
servan algunos puntos indispensables para
que esto suceda:

1. Se requiere una manera de hacer y prac-
ticar la filosofia que brote de lo inédito,
creando potencialidades filosoficas que se
vayan historiando en un punto de conver-
gencia comudn no dominado ni colonizado
culturalmente.

? Vid. Raul Fornet-Bentancourt, “Problemas del didlogo intercul-
tural en filosofia”, en Transformacién intercultural de la filosofia,
Bilbao, Desclée de Brouwer, 2001, pp. 27-52.
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. Son necesarios procesos en donde se convo-

que y se vaya aprendiendo a convivir con las
experiencias filosoficas de toda la humani-
dad. Proceso eminentemente polifénico.

. Se hace indispensable una hermenéutica

que parta del supuesto de la finitud huma-
na y fomente el habito de intercambiar y
contrastar.

. Se renuncia a toda postura hermenéutica

reduccionista, sin operar con un solo mo-
delo tedrico-conceptual.

. Se deben liberar las amarras de la tradicion

europea y sentar la reflexion filosofica en
el momento de la interconexion. El texto
critica la vinculacién con cualquier otro
centro cultural.

. Debe considerarse la transformacion in-

tercultural como un proceso histoérico de
enriquecimiento continuo, de una cons-
tante transculturizacion en la que trans-
portamos y dejamos que nos transporten
nuestras tradiciones.

. Se propone buscar la universalidad —desli-

gada de la figura de la unidad—, pues hasta
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ahora no se ha conocido ni, mucho menos,
realizado histéricamente.

Fornet-Bentancourt parece resumir la pro-
puesta hermenéutica de Gadamer cuando plan-
tea el recurso del historicismo, las tradiciones,
los procesos polifénicos y el habito de intercam-
biar y contrastar las culturas en un proceso de
intersubjetivacién que enfrenta la unidad conla
otredad, para conformar un nosotros, en el que
aparece el didlogo permanente respondiendo a
nuevas necesidades surgidas en ese transportar
y transportarnos en las tradiciones.

Por su parte, Raymond Panikkar' reflexiona
sobre el pluralismo y asegura que el problema
surge cuando diversas cosmovisiones o sistemas
ultimos de pensamiento y vida, mutuamente
irreconciliables, nos enfrentan. También con-
sidera la facilidad de ser pluralista siempre y
cuando los demds abandonen sus pretensiones
absolutistas de primacia, universalidad y otras
por el estilo. En una prosa un tanto poética, se
pregunta sobre la necesidad de crear nuevas for-
mas de comunicacién sin coaccién y pretensio-
nes de uniformidad:

1 Raymond Panikkar, “Religion, filosofia y cultura”, en Polylog:
Foro para filosofia intercultural, nim 1, 2000, <http://them.po-
lylog.org/1/fpr-es.htm>.
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Y si el abandono de este sueno de la uni-
formidad humana no es posible—sueno
que en el sistema monolitico de la Torre
de Babel se ha vuelto una pesadilla—
s;no seria posible llevarlo a cabo simple-
mente construyendo vias de comunica-
cién, mejor creando nuevos imperios
gigantes?, ;vias de comunicaciéon mejor
que de coaccién? ;Creando modelos
que nos ayuden a superar nuestros pro-
vincianismos, sin meternos todos en el
mismo saco, en el mismo culto, en la
monotonia de una tnica cultura?"

El filésofo austriaco, Franz Martin Wim-
2 en Essays on Intercultural Philosophy
s plantea  que una filosoffa intercultural debe

mer,

2 partir de una valoracién y del reconocimiento
* de las culturas, tanto la propia como la del otro.
Para ello es indispensable encauzar el encuen-
tro y construir multiples discursos que permi-
tan llegar a verdaderos didlogos intercultura-
les. Esta construccion representa una serie de

Foto: Itzel A

intercambios en los que no existe un discurso
hegemonico, sino en el cual todos dialogan en
un mismo nivel.

El lenguaje en el interculturalismo

En la busqueda de didlogo, el lenguaje requiere
limites flexibles y dinamicos, que se transfor-
man al enfrentarse a otros, a formas distintas
de lenguaje y cultura. Esta dindmica dala poro-
sidad del lenguaje y lo potencia para la creacién
de nuevos espacios, de otras formas de concebir
el mundo. Asi, se abre al desafio de las culturas
y su complejidad. Ello nos conduce a relativizar
nuestro propio lenguaje y no priorizarlo sobre
los otros; lo mismo ocurre con nuestra cultu-
ra, con el entorno inmediato, lo que propicia la
posibilidad de dejar fluir un dialogo integro y
respetuoso.

La interculturalidad se presenta como una
posibilidad de coexistencia pacifica para el ser
humano en un mundo, cuya historia ha sido y
es de enfrentamiento, odio, exterminio e im-

" Ibidem.

12 Franz Martin Wimmer, Essays on Intercultural Philosophy, In-
dia, Satya Nilayam, <http://homepage.univie.ac.at/franz.martin.
wimmer/chennal2002.html>.
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posicion cultural. Un nuevo referente en la
posmodernidad de encuentros y desencuentros
brutales en transito y—;por qué no decirlo?—
hacia una nueva forma de interrelacionarnos.

Conclusién

Existe coincidencia entre los autores aqui cita-
dos respecto de su identificacion al multicultu-
ralismo con aquellas sociedades donde persiste
la segregacion y una hegemonia cultural avasa-
llante. Frente a éste, consideran al intercultura-
lismo en el cual se dialoga y se encuentran mi-
radas informadas del otro, frente al otro y entre
el otro, nuevo concepto mundial con “valores
dialégicos” que genera, por un lado, una ética
y politica universales en donde la subjetividad
se pone en contacto con todo lo que no es ella
y, por otro lado, “la ‘responsabilidad’ como exi-
gencia moral de tener que responder, es decir,
como ese ineludible decir y decirse desde la in-
terpelacion interrogante que representa el ‘otro’
que me constituye™" La interculturalidad, y no
un multiculturalismo ideolégico normalizador,
resulta asi un fendmeno de permanente didlogo,
el cual forma parte de la resolucion del conflicto
con los otros; la interculturalidad es el fendme-
no critico del multiculturalismo; es un gran ob-
jetivo en si misma, el fin de la indiferencia.

Cito a Vidal Jiménez quien parece recoger
la esencia del planteamiento de Gadamer en
cuanto a lenguaje contingente:

En la misma medida en que somos y
emergemos “en” el lenguaje como expre-
si6n de nuestra radical finitud emplazan-
te y reemplazante, sélo nos conocemos
y nos descubrimos a nosotros mismos
conociendo y descubriendo al “otro”. Se
trata, pues, del reconocimiento de que
ningun individuo, ni ninguna cultura,
pueden hacerse por si mismos. Todos ne-
cesitamos pasar por los demds para po-
der decirnos y hacernos."

P R. Vidal Jiménez, op. cit.

1 Cit. por G. Gonzélez Arnaiz [coord.], El discurso intercultural:
prolegémenos a una filosofia intercultural, Madrid, Biblioteca
Nueva, 2002, pp. 77-106.
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El propésito de este articulo es mostrar
la contribucion del enfoque conduc-
tual de la psicologia al estudio de la
conducta religiosa. Especificamente, se
presenta un andlisis de la prdctica reli-
giosa en términos de la relacion entre la
conducta ostensible de las personas y el

grupo sociocultural al que pertenecen.

El presente manuscrito ejemplifica el enfoque
que William N. Schoenfeld siguié en su vida
profesional como psicélogo' Schoenfeld fue un
psicologo experto en la teoria de la conducta
0, como comunmente se le conoce, en el con-
ductismo. Sus intereses incluyeron tanto las
dreas bésicas de investigacion del conductismo
conocidas como condicionamiento operan-
te y pavloviano’ como muchos otros topicos
de interés general en psicologia. Por ejemplo,
Schoenfeld escribié sobre el concepto del dolor,
el humanismo y la psicologia, la inteligencia y
las diferencias raciales y, por supuesto, sobre la
conducta religiosa’.

Con respecto al topico de la conducta re-
ligiosa, Schoenfeld escribié el libro Religion
and Human Behavior;* las ideas que describo a
continuacion estan inspiradas en un andlisis de
este libro. Destaco el papel de la sociedad como
el principal troquel de la conducta religiosa de
las personas y —puesto que el Estado no es més
que la institucionalizaciéon de las practicas so-
ciales—, las ideas que presento pueden ser de
utilidad para comprender desde un punto de

'Vid. E. Hearst, “William Nathan Schoenfeld (1915-1996): Inno-
vative scientist, inspiring teacher, relentless questioner, compli-
cated man”, en Journal of the Experimental Analysis of Behavior,
num. 67, 1997, pp. 1-9.

2 Cfr. E.S. Keller y W. N. Schoenfeld, Principles of Psychology, Nue-
va York, Appleton-Century-Crofts, 1950.

? Vid. de este autor “Humanism and the science of behavior”, en
Conditional Reflex, nam. 4, 1969, pp. 139-144; “Notes on a bit of
psychological nonsense: ‘rare differences in intelligence’, en The
Psychological Record, num. 24, 1974, pp. 17-32; y “El dolor: un
reporte verbal”, en V.A. Colotla et al. [eds.], en Modificacién de
conducta, México, Trillas, 1980, pp. 220-234.

* Vid. W. N. Schoenfeld, Religion and Human Behavior, Boston,
Authors Cooperative, Inc. Publisher, 1993.
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vista conductual la relacion entre las practicas
religiosas y el Estado. Asi, en las primeras dos
secciones de este articulo menciono una defi-
nicién general de religion y describo el papel de
la sociedad en el moldeamiento de las précti-
cas religiosas. En las siguientes dos secciones,
ejemplifico el rol de la sociedad para edificar la
conducta religiosa con un somero analisis de
la pregunta respecto de la existencia de Dios y
su personificacion. En la conclusion, menciono
el alcance del enfoque conductual para anali-
zar la practica religiosa y reconozco que existen
practicas anti o no religiosas, las cuales también
se reducen a patrones de conducta determina-
dos socialmente.

Definicion de conducta religiosa
y tesis de este manuscrito

Existen tantas definiciones de religion como re-
ligiones y personas interesadas en definir el tér-
mino. Sin embargo, en este articulo comentaré
una definicién de religiéon que parece satisfacto-
ria al menos para las principales religiones oc-
cidentales, i.e., el Judaismo, el Cristianismo y el
Islam. En términos generales, religion se refiere a
un conjunto de creencias o dogmas que regulan
la relacion entre el hombre y la divinidad.” Un
ejemplo de estas creencias es que el mundo visi-
ble es parte de un universo espiritual a partir del
cual el mundo adquiere significado. Otro ejem-
plo es que la verdadera meta del hombre es lograr
su union o relacién armoniosa con este universo
espiritual. Ademas de estas creencias, la religion
también involucra normas dietéticas, regula-
ciones sexuales, ritos, pricticas congregaciona-
les, rezos, oraciones y cddigos sobre el bien y el
mal. Las diferentes religiones se distinguen entre
si por la forma en que transmiten verbalmente
estas creencias y ponen en practica las normas,
regulaciones, ritos, etcétera; las cuales se reflejan
en la experiencia individual, subjetiva y privada
de cada persona.

Podemos encontrar muchos libros sobre
historia y filosoffa de la religion, teologia, com-
paraciones entre religiones, folclore y religion,
la Biblia, etcétera. También se han escrito libros
sobre la “psicologia de la religion”, que enfocan

> Vid. W. James, The varieties of religious experience, Londres,
Longmans, Green, 1945.
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aspectos como las actitudes y estereotipos de la
religion y el desarrollo de ideas religiosas en los
ninos. Ademads de la literatura previa, también
existen algunos intentos por realizar un anélisis
conductual de la religion que describiré en este
articulo. Entre todas las justificaciones que pue-
de haber para intentar un estudio conductual de
la religion, parece que su presencia en toda la his-
toria de la humanidad es una razén suficiente.
La tesis de este articulo es que podemos es-
tudiar la religion exclusivamente en términos de
la conducta ostensible de las personas. Por con-
ducta nos referimos literalmente a los hechos,
las acciones, el comportamiento y las emisiones
verbales de la gente. Parece incuestionable afir-
mar que las religiones se construyen a partir de
la conducta general de cada individuo, la cual
constituye la materia prima de cualquier religion.
Una vez que se atribuye un referente religioso a
ciertos patrones de conducta, estos tltimos pue-
den llamarse conducta religiosa. Por ejemplo,
podemos ver a un grupo de personas reunidas
en algdn lugar y, dependiendo de lo que estin
haciendo o diciendo, podemos concluir que se
trata de una fiesta, una manifestacion politica,
o un rito religioso y, segin mencionaré mds
adelante, esta conclusién esta determinada por
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la manera en que la sociedad nos ha ensefiado a
interpretar la conducta de la gente.

Sociedad, experiencia
cotidiana y religion

La conducta religiosa de una persona se cons-
truye a partir de su experiencia cotidiana con
el medio ambiente fisico y con la gente que la
rodea. Esta experiencia, en lugar de ser priva-
da y subjetiva, es conducta ostensible verbal y
no verbal, moldeada por la sociedad, la cual
interviene en todo lo que una persona puede
aprender. La sociedad ensefia a una persona a
usar sus sentidos para percibir las propiedades
de los objetos que componen el mundo fisico a
su alrededor. Le ensefia que hay eventos con un
principio y un fin, causas y efectos, el espacio,
el concepto de tiempo y muchas mds cosas. La
gente que rodea a un individuo le ensefa como
debe esperar que se comporte, en qué circuns-
tancias y por qué. Aprende a percibirse a si mis-
mo de maneras particulares, a asumir roles y
responsabilidades sociales. Aprende a pensar
sobre los animales que en muchos aspectos son
como los humanos, pero no iguales. En breve,
la sociedad le ensena un lenguaje a la persona y
mediante é] moldea su pensamiento, sus ideas,
su percepcion y virtualmente todas las maneras
que tiene para interactuar consigo mismoy con
el mundo fisico y social. Cada persona desarro-
lla los patrones de conducta que llamamos su
“personalidad” por medio de la sociedad, y con
esta guia desarrolla sus creencias religiosas.

La existencia de Dios

Un ejemplo del papel que juega la sociedad en
el moldeamiento de la conducta religiosa es la
2 pregunta sobre la existencia de Dios. Cuando
%alguien se pregunta si Dios existe, tiene dos
: posibilidades para encontrar una respuesta:
intenta probar la existencia de Dios

por medio de su raciona-

lidad o de su intuicion.

Si sigue su racionali-

dad, argumentara, por

ejemplo, que, como todos

los fenémenos de la natu-

raleza tienen un principio,

entonces alguien debi6 ini-
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ciarlos y ese fue Dios. Por supuesto, la sociedad
ensefio a esta persona a pensar que todo lo que
ocurre en la naturaleza tiene un principio y
por lo tanto sus argumentos 16gicos son pro-
ducto de este entrenamiento social. Si escoge
el camino de la intuicion, mediante su practi-
ca religiosa experimentara ciertas “emociones
misticas” como prueba de la existencia de Dios.
Una persona puede experimentar una serie de
cambios fisiologicos generalizados en diferen-
tes circunstancias que la sociedad le ensena a
identificar como emociones de amor, miedo
o éxtasis. Por lo tanto, sus “emociones misti-
cas” son el resultado de lo que ha aprendido en
su sociedad. La opcién que cada quien escoja
depende de la manera en que su sociedad lo
molded. Es decir, las aproximaciones racional e
intuitiva respecto de la existencia de Dios sur-
gen por igual de las historias de reforzamiento
individuales de quienes hacen esta pregunta y
la contestan.

La personificacion de Dios

Como ya mencionamos antes, el ambiente ani-
mado e inanimado que rodea a una persona le
proporcionan las experiencias de principios y
finales, de causas y efectos, de eventos que ocu-
rren, etcétera. En este contexto, personificar a
Dios puede ser una consecuencia inevitable,
al menos en el Cristianismo. Una razén para
personificar a Dios es que se usa el mismo len-
guaje para hablar de Dios y de la gente. Por lo
tanto, la manera en que aprendemos a hablar
de la gente también la aplicamos a Dios. El se
puede enojar, puede hablar al hombre, conocer
sus pensamientos, ver lo que hace, perdonarlo.
Aunque en la religién se reconoce que éstas son
s6lo formas de hablar y que no deben tomar-
se literalmente como descripciones de Dios,
el uso continuo del lenguaje de esta manera
tiene efectos sobre el pensamiento del hombre
acerca de la personificacién de Dios. El hecho es
que cuando una persona habla y piensa acerca
de Dios, su conducta discriminativa respecto de
la gente influira decisivamente en los atributos
que estd dispuesta a aceptar para Dios. La per-
sonificacion de Dios esta ligada al concepto que
se tenga de El; de la misma manera en que la
reaccién de una persona a la gente que la ro-
dea estd determinada por lo que crea de ellas,
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sus ideas respecto de la persona de Dios deter-
minan sus reacciones hacia El. Su concepto de
Dios contiene las caracteristicas que le atribuye
o le niega. Definitivamente, la personificaciéon
de Dios depende de la manera en que la socie-
dad nos ha entrenado a pensar y hablar de la
gente que nos rodea.

Alcances del enfoque conductual y
conclusion

Podemos hacer anélisis similares a los aqui pre-
viamente expuestos respecto de cualquier otra
creencia o practica de la religion como los peca-
dos y la maldad, los rezos y los rituales o la he-
rejia. En todos los casos, la conclusion serd la
misma: la conducta religiosa del hombre, como
el resto de su conducta, estd indisolublemente
conectada con su experiencia en el mundo. Esta
experiencia individual que involucra lo que cada
persona dice o hace ha sido moldeada por la gen-
te que la rodea. Por lo tanto, la religion que prac-
tica cada individuo se construye a partir de su
experiencia en la sociedad en la que vive.

Es un hecho que la conducta religiosa no
abarca todo el repertorio conductual que de-
fine la conducta espiritual del ser humano. Su
repertorio también incluye conductas que son
diferentes de los dogmas de la religién; esto
es, conductas no religiosas y conductas an-
tirreligiosas. Para las personas, involucrarse
en conductas no religiosas o antirreligiosas es
tan factible como involucrarse en la conducta
religiosa; la elecciéon que haga una persona en
particular esta inevitablemente enraizada en su
experiencia cotidiana. De este modo, tanto las
conductas religiosas como las no religiosas o
antirreligiosas son maneras validas que tiene el
hombre para interactuar con su mundo.

En conclusion, el breve andlisis que presen-
té de la conducta religiosa muestra que la filo-
sofia de la Teoria de la conducta o conductis-
mo ofrece un marco de referencia conceptual
suficientemente s6lido como para analizar con
objetividad cualquier caso de conducta huma-
na individual o social. Enfatizar la conducta
verbal y no verbal de los humanos facilita tanto
la comprensiéon como la modificacion de cual-
quier patrén de conducta individual o social.
Desde este punto de vista, para comprender la
practica religiosa de una persona en particu-
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lar, debemos preguntarnos respecto del grupo
sociocultural al que pertenece, fijarnos en las
costumbres y practicas religiosas que el grupo
de referencia ensena al individuo, etcétera. Esta
misma estrategia es aplicable en el analisis de
la préctica religiosa de grupos socioculturales
especificos. Para comprender la conducta re-
ligiosa de un grupo en particular debemos fi-
jarnos en el grupo sociocultural general dentro
del cual se inserta este grupo.

Asi, preguntarnos respecto de la relacion
entre el Estado y la religion puede ser fructife-
ro si enfatizamos los patrones de conducta que
definen a las practicas gubernamentales relacio-
nadas con asuntos religiosos y a las religiosas re-
lacionadas con asuntos gubernamentales. Estas
précticas gubernamentales o religiosas son tan
conductuales como cualquier otra clase de con-
ducta y estdn igualmente determinadas por el
sistema sociocultural del que emergen.

Referencias

Hearst, E., “William Nathan Schoenfeld
(1915-1996): Innovative scientist, in-
spiring teacher, relentless questioner,
complicated man”, en Journal of the
Experimental Analysis of Behavior,
num. 67, 1997, pp. 1-9.

James, W., The varieties of religious expe-
rience, Londres, Longmans, Green,
1945.

Keller, F. S. y Schoenfeld, W. N., Prin-
ciples of Psychology, Nueva York, Ap-
pleton-Century-Crofts, 1950.

Schoenfeld, W. N., “Humanism and the
science of behavior”, en Conditional
Reflex, num. 4, 1969, pp. 139-144.

, “Notes on a bit of psycholo-
gical nonsense: ‘race differences in
intelligence’, en The Psychological
Record, nam. 24, 1974, pp. 17-32.

, “El dolor: un reporte verbal”,
en V.A. Colotla, et al. [eds.], Modifi-
cacion de conducta, México, Trillas,
1980, pp. 220-234.

, Religion and Human Behav-
ior, Boston, Authors Cooperative,
Inc. Publisher, 1993.

UIC. Foro Multidisciplinario

AVAINNWOD A OINIIWVSNid

63



APUNTES DE LA CIENCIA

En gran medida, el surgimiento de la
agricultura se basa en el aprovecha-
miento de la capacidad de las plantas
para generar continuamente hojas, ra-
mas, flores, frutos y semillas. Una gran
cantidad de plantas de interés agrono-
mico —como las papas y la cafia de
azticar— se cultiva por esqueje, es de-

cit, no se siembran semillas, sino que se
Las p|c| n’ros, IOS CélUlOS qu re transplantan fragmentos de la planta,
y el arte de la regenerqcién los cuales, después de un tiempo, gene-

ran nuevas raices y tallos que llevardn

Verénica Lira Ruan d una mata completa.

El crecimiento normal de las plantas y su ca-
pacidad para regenerar érganos son posibles
debido a que conservan un tipo especial de cé-
lulas que pueden autoperpetuarse por division
y generar nuevas células que pueden especiali-
zarse para formar 6rganos nuevos e incluso in-
dividuos completos; estas células son llamadas
“células madre”.

Las células madre en los animales

Desde el siglo xviil, el fenémeno de regene-
racién en las plantas ha sido objeto de obser-
vaciones cientificas. Entonces se consideraba
que solo algunas de ellas y ciertos organismos
pequenos eran capaces de regenerar organos
perdidos. En un trabajo realizado en 1744, el
naturalista Abraham Trembley intenté deter-
minar si los pdlipos eran plantas o animales.
Para lograrlo, dividié por la mitad un poélipo;
como al cabo de cierto tiempo cada mitad re-
gener6 la que le faltaba y obtuvo dos pdlipos
completos, concluyé que éstos son plantas.
Ahora sabemos que son animales y que, igual
que otros —como los gusanos, los insectos y
algunos vertebrados—, pueden regenerar teji-
dos y 6rganos. Tal es el caso de las salamandras
y las lagartijas, las cuales son capaces de regene-

*
Laboratorio de fisiologia y desarrollo vegetal, Facultad de Ciencias, Universidad Auténoma del Es-
tado de Morelos, México. rar una pata o la cola.
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Figura 1. Formacidn de tejidos a partir de las células madre. Una célula madre (a) se divide para formar dos células (b); una de ellas se

mantiene como célula madre y la otra célula hija se convierte en célula inicial que mantiene la capacidad de dividirse (c) y de especializarse

en células de diferente tipo (d).

El estudio de la regeneracion llevé a los
cientificos a identificar las células madre, que se
definen como aquellas que al dividirse generan
una célula igual a la original y otra célula que,
ademds puede especializarse para adquirir la
identidad de todos los tipos de células que con-
forman al organismo. Existen células madre to-
tipotenciales —pueden generar células de todos
los tipos que conforman a un organismo— y
multipotenciales —generan sélo algunos tipos
celulares—. Las tnicas células madre totipo-
tenciales de los mamiferos son algunas que se
producen durante las etapas mas tempranas del
desarrollo embrionario, a partir de las cuales se
forma al feto completo. No estdn presentes en el
recién nacido y menos en el adulto; por ello, los
mamiferos adultos no pueden regenerar 6rga-
nos completos. Sin embargo, hay células madre
multipotenciales surgidas de las células madre
del embrién y que generaron los tejidos de un
organo especifico; éstas, ademds, mantienen en
el adulto la capacidad de reparar a este mismo
o6rgano cuando vuelven a generar ciertos tejidos
especificos. Es el caso de las células madre de la
médula 6sea, que producen todas las células de
la sangre y del sistema inmune.

A diferencia de los animales, que tienen un
crecimiento determinado desde el nacimien-
to —es decir, que poseen un niimero preciso
de 6rganos y crecen durante un periodo de la
vida hasta que alcanzan un tamano final—, la
mayoria de las plantas gozan de un crecimiento
indeterminado, esto es, no s6lo pueden generar
nuevos organos a lo largo de la vida y alcanzar
un tamano no determinado desde su naci-
miento, sino que puede variar segun la especie
y las condiciones en las que crezca. El ejemplo
extremo de longevidad en las plantas son las se-
quoias gigantes de California (Sequoia semper-
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virens), las cuales son capaces de vivir durante
dos mil o tres mil anos.

Las células madre y el desarrollo

normal de las plantas

El desarrollo de las plantas superiores comien-
za a partir de una semilla que contiene un em-
brién; éste posee una raiz y una o dos hojas
embrionarias, llamadas cotiledones. Cuando la
semilla germina, la raiz embrionaria crece en
el suelo y a partir de ella se generan nuevas rai-
ces que a su vez generardn otras; este proceso
repetido miles de veces genera muy complejas
raices que pueden alcanzar varios metros de
longitud. Por otro lado, en la parte aérea de la
planta, crece un tallo a partir del cual pueden
generarse mas tallos, hojas y eventualmente
flores. El proceso de iniciaciéon de cada 6rgano
estd determinado por condiciones ambientales;
por ejemplo, la raiz crecerd hacia los sitios en
donde encuentre agua y nutrientes suficien-
tes para mantener a toda la planta; en la parte
aérea, el crecimiento se dirigird para buscar la
luz del sol y evitar obstaculos fisicos, como una
cerca o el tronco de un drbol.

El crecimiento de las nuevas hojas y ramas
estd dirigido por un grupo de células madre
que se ubican en la punta del tallo —el dpice—.
Estas se dividen para formar una célula idénti-
ca a la original y una célula hija que también
puede dividirse y especializarse
—diferenciarse—  para
formar cualquier tipo
celular. En boté-
nica, a las células
hijas se les llama
“células inicia-
les”; al conjunto
de células ma-
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dre y sus células iniciales se llama “meristemo”
—1la regién meristematica es la responsable de
generar todas las células de todos los 6rganos
de la planta—. Tan pronto las células iniciales
se dividen y empiezan a diferenciarse, la forma-
cién de las nuevas células provoca que las més
diferenciadas se alejen de la zona meristemati-
ca; poco a poco pierden la capacidad de divi-
dirse, hasta que dejan de hacerlo en definitiva
y adquieren su funcién final, la cual puede ser
muy variada: formar haces vasculares condu-
centes de la savia, ser células especializadas en
la fotosintesis, en la epidermis, etcétera.
Cuando se poda un rosal o un arbol, se
cortan los meristemos del tallo, es decir, se
eliminan las células madre del dpice y las que
generaron todas las hojas y las flores de la rama
cortada. No obstante, al poco tiempo crecen
nuevas ramas en los tallos que quedaron. Ello
ocurre porque en la base de cada hoja hay un
meristemo que se mantiene inactivo mediante
senales quimicas que le llegan desde la punta
del tallo: cuando se poda y elimina el meriste-
mo apical, se alteran las senales quimicas a lo
largo de la rama podada y los meristemos late-
rales se reactivan, lo cual permite que crezcan
nuevas hojas y ramas a partir del tallo podado.

La pérdida de la identidad y la adquisicién de
una nueva personalidad

El crecimiento de la raiz es ligeramente dife-
rente: en la punta de cada raiz hay una zona
meristematica en donde se generan las células
que formardn todos sus tejidos y permitiran el
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meristemo de la raiz originaria, sino de un tipo
particular de células ya diferenciadas —“cé-
lulas del periciclo™—, que para generar una
nueva raiz deben desdiferenciarse —es decir,
perder sus caracteristicas de especializadas—
y recuperar la capacidad de dividirse para ge-
nerar nuevas células iniciales que formarén la
raiz lateral. Cuando la nueva raiz lateral crece y
madura, en la punta se forma una zona meris-
tematica que permitird crecer en longitud para
alcanzar areas nuevas del suelo donde absorber
agua y nutrientes.

Asi como las nuevas raices laterales se ini-
cian a partir de células que pasan por un proce-
so de desdiferenciacion que les permite regresar
al estado pluripotencial de las células madre,
hay otras situaciones en las cuales algunas célu-
las diferenciadas pueden convertirse en células
iniciales. Por ejemplo, si una zona de la planta
es herida, las células especializadas que rodean
a la zona danada se desdiferencian y recuperan
la capacidad de dividirse para formar un tejido
de cicatrizacion; incluso en caso de pérdida de
una region vascular pueden regenerar los teji-
dos vasculares que permitan mantener el trans-
porte de nutrientes.

Reproduccién asexual de las plantas

Algunas plantas son capaces de generar planti-
tas completas en las puntas de sus hojas, como
es el caso de algunos representantes del género
Kalanchoe, el mismo al que pertenecen plantas
de ornato muy comunes en México y llamadas
“oreja de conejo”, porque tienen hojas carno-
sas con muchos pelos blancos en la superficie.
El fenémeno se produce porque una célula de
la periferia de la hoja se desdiferencia hasta un
estado de célula madre totipotencial; al dividir-
se, recrea las fases del desarrollo de un embrién
hasta la formacién de un individuo completo el
cual, cuando ya tiene raices y hojas, se “cae” de
la planta madre y puede crecer independiente-
mente. En términos cientificos, a la formacién
de un embridn a partir de una célula diferencia-
da se le conoce como embriogénesis somdtica,
para distinguirla de la embriogénesis germinal
que se origina a partir de la union de dos células
germinales, esperma y 6vulo, durante la repro-
duccion sexual. El estudio de la embriogénesis
somatica es de gran interés para los bidlogos del
desarrollo de las plantas, porque abre la posi-
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bilidad de entender cuéles son los mecanismos
z : : «

que hacen que una célula diferenciada “regre-

se” a su estado totipotencial para generar un

nuevo individuo.

Cultivos vegetales in vitro

Desde mediados del siglo XX, los bidlogos vege-
tales encontraron la manera de forzar las célu-
las diferenciadas de las plantas para regresar al
estado plutipotencial y recuperar la capacidad
de dividirse de modo indefinido. Esto se logra
al cortar un pedacito de un érgano diferencia-
do de la planta—por ejemplo, un fragmento de
hoja o de raiz— y colocarlo en un medio nutri-
tivo adicionado con una composicién muy par-
ticular de hormonas vegetales, las que durante
el desarrollo normal de las plantas permiten
que las células se dividan, crezcan y se dife-
rencien. Al cimulo de células desdiferenciadas
en constante division se llama callo. Hay una
composicién especial de hormonas para cada
tipo de planta, y a tal debe llegarse por ensayo y
error cada vez que se desea inducir la formacion
de callos de cualquier nueva especie.

Los callos pueden dividirse hasta obtener
desde docenas hasta cientos de otros callos;
llegado el momento, pueden transferirse a
un medio con una composicién diferente de
hormonas para lograr que se diferencien y ge-
neren raices y tallos. De este modo es posible
lograr una poblaciéon muy grande de plantas
completas obtenidas a partir de un solo indi-
viduo. Al conjunto de estas técnicas se llama
“micropropagacion”; tiene aplicaciones cienti-
ficas y tecnolégicas de gran importancia. Des-
de el punto de vista cientifico, la micropropa-
gacion permite el estudio de los mecanismos
moleculares y bioquimicos que posibilitan la
desdiferenciacion, la diferenciaciéon y el de-
sarrollo. Desde el punto de vista tecnologico,
la micropropagacion permite cultivar plantas
de interés econémico o ecoldgico en periodos
de tiempo mds cortos que por los métodos
tradicionales. También permite aumentar el
rendimiento de los cultivos, porque se micro-
propagan sélo los individuos con las mejores
caracteristicas, se obtienen plantas libres de
enfermedades y se logran grandes poblacio-
nes de especies que de manera natural tardan
mucho en reproducirse, como ocurre con los
arboles de maderas preciosas.
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El misterio de la fuente de la “vida eterna”

En resumen, los meristemos de las plantas
funcionan como fuentes inagotables de células
nuevas que permiten a los individuos conser-
varse vivos por largos periodos de tiempo. Los
cultivos de callos de plantas —que en condicio-
nes naturales completan su ciclo de vida en un
afno o menos— pueden mantenerse funcionan-
do por décadas en el laboratorio. En el campo,
el funcionamiento de los meristemos permite el
crecimiento de plantas durante décadas.

Sin embargo, los cientificos no han logra-
do desentranar los misterios que hacen a las
células madre mantener sus extraordinarias
caracteristicas. Los métodos mas avanzados en
el estudio de expresion de los genes han per-
mitido identificar algunos que son activados
durante la desdiferenciacion celular, otros que
estan activos solo en las células madre y en las
células iniciales, y no en las que han iniciado
su diferenciacion. Es mas, se ha podido identi-
ficar que algunas proteinas producidas por las
células diferenciadas regulan la expresion de
los genes en las células del meristemo, lo cual
indica que la actividad meristematica esta re-
gulada por sefiales externas al meristemo en un
mecanismo de retroalimentacion que atn esta
en investigacion.

Todavia hay mucho por aprender del arte
de la regeneracion; el trabajo en el laboratorio
con células madre vegetales estd permitiendo
comprender mejor cOmo surge un organismo
completo a partir de una sola célula.
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sLeer o no leer? Para las personas que
se enfrentan a esta disyuntiva, en es-
pecial porque no encuentran un texto
interesante que les llame la atencion,
les sugeriria el libro El rio Congo: El
descubrimiento, exploraciéon y ex-
plotacion del rio méds dramatico de la
Tierra, inicialmente publicado en 1977
por Harper & Row y escrito por Peter
Forbath.

| trabajo de este autor es muy serio y se

encuentra bien documentado; cuenta

ademads con un atractivo estilo narrati-
vo que literalmente “no permite soltar el libro.”
En fecha reciente, los derechos del libro en su
traduccion al espaiol fueron adquiridos por el
Fondo de Cultura Econémica y publicados en
coedicién con la editorial Turner. El libro es
facil de conseguir en las librerfas.

El volumen presenta tres grandes desarro-
llos conceptuales, a) el “descubrimiento” euro-
peo del rio Congo llevado a cabo por el por-
tugués Diogo Cao, b) los efectos del contacto
europeo sobre el reino del “Manikongo” (el
gobernante de los bakongos) y ¢) las explora-
ciones efectuadas por Stanley y Livingstone a lo
largo de la cuenca del Congo.

El descubrimiento
europeo del rio Congo

En los capitulos iniciales, Forbath describe si-
multdneamente la coyuntura econémica, politi-
ca, religiosa y técnica que llevo a los portugueses
a describir —y “descubrir”™— geograficamente
gran parte de la costa atldntica de Africa. Llama
la atencién en los primeros capitulos la impor-
tancia que revistié para los portugueses el mito
del “Preste Juan” en su decision de explorar los
desconocidos v dificiles mares de la costa atlan-
tica de Africa. Tal mito sostenia que en algin
lugar de las inmensas y desconocidas extensio-
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nes africanas existia un opulento reino cristiano
gobernado por un rey proclive a los intereses de
los europeos catolicos. Forbath nosinvitaa con-
siderar la importancia de este mito en una época
en la cual el Mediterrdneo y “los lugares santos”
eran disputados por el Islam y el Cristianismo.
Una vez establecida la motivacion, Forbath
resena los desarrollos técnicos, los cambios
cognitivos y los acicates que llevaron a los ma-
rineros portugueses a internarse de manera
cada vez mds audaz en mares desconocidos y
que, adicionalmente, se caracterizaban por sus
corrientes y vientos que se mueven de sur a
norte. En un nivel cognitivo, Forbath patentiza
el enorme terror que significaba para los mari-
neros doblar el “Cabo Bojador”, promontorio
ubicado en el noroeste del Sahara occidental,
lugar donde el mar es sumamente bajo y en el
que ademds, soplan fuertes vientos en direc-
cion al norte. Con el tiempo, Gil Eanes dobld
el Cabo Bojador en 1434 gracias a la politica
de Enrique el Navegante de premiar opulenta-
mente a todos aquellos marineros que lograban
hacer nuevos descubrimientos geograficos. La
dindmica de premios y promociones ostentosas
y sus consecuentes cambios cognitivos relativos
a las posibilidades de navegacion en el Atldnti-
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co, con el paso del tiempo llevaron a los portu-
gueses a doblar el Cabo de Buena Esperanza en
1488. En el curso de la exploracion de la costa
africana, Diogo Cao se top6 con el rio Congo
en 1482. El descubrimiento ocurrié de manera
mds o menos casual cuando Cao se percat6 de
que el agua en la que navegaba mar adentro era
“dulce,” evidencia inequivoca de que un gran
rio se encontraba cerca. Ellector del libro pue-
de encontrar en esta parte del texto de Forbath
hipétesis interesantes acerca de las variables
fundamentales que gobiernan los procesos de
descubrimiento y cambio de paradigmas en los
seres humanos.

Europay el reino del Manikongo

Si los primeros capitulos del libro de Forbath
describen la capacidad del ser humano de au-
tomejorarse, de superar sus limitaciones y
sus propios miedos, los capitulos dedicados a
describir las interacciones entre Europa y los
bakongos (los habitantes del Reino del Con-
go) muestran en detalle la capacidad que tiene
el hombre para explotar el sufrimiento de sus
semejantes. Muestran asimismo la atroz colo-
nizacion europea del continente africano y per-
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Registro de venta de esclavos

Personaje importante
del Congo y sus esclavos

miten entender en cierta medida las politicas y
las culturas contemporaneas que coexisten en
dicho continente. De acuerdo con Forbath, los
primeros contactos entre los portugueses y
los bakongos se caracterizaron principalmen-
te por un genuino interés de ambas partes por
% lograr un intercambio técnico, religioso y cul-

com

ress.

£ tural que fuera provechoso para ambas partes.

%.‘Aunque el interés de los bakongos por lograr

5 dicho intercambio con Portugal permanecio

espa

constante durante varios siglos, los portugue-
ses rapidamente buscaron la forma de obtener
riquezas de estas nuevas regiones. La necesidad
de mano de obra barata en las nuevas colonias
establecidas en el continente americano pronto
llevé a un intenso comercio de seres humanos
propiciado con toda intencién por los repre-
sentantes de la corona de Portugal en el Reino
del Manikongo. De acuerdo con Forbath, los
diferentes reyes bakongos —en especial, Al-
fonso— continuaron enviando cartas al rey
de Portugal solicitindole que enviara mds re-
ligiosos para educar a la poblacién; del mismo
modo continuaron enviando a Portugal a sus
parientes cercanos para que se les educara en
“las costumbres europeas.” Después, ces6 por
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completo la construccion de escuelas e iglesias
en el Reino del Manikongo; y sus enviados in-
variablemente fueron vendidos como esclavos
en cuanto arribaban a Portugal.

Forbath continda narrando que, durante
varios siglos, no se interrumpi6 la sangria hu-
mana del Reino del Congo llevada a cabo por
medio de los traficantes de esclavos del Reino de
Portugal. Los portugueses se dedicaban tam-
bién a fomentar guerras intestinas con la fina-
lidad de que las tribus perdedoras colmaran los
mercados de “nueva mercancia.” En tiempos de
hambre, acaparaban los alimentos para obligar
a las familias a vender a sus hijos para poder co-
mer. La tragedia del Reino del Manikongo fue
conocida en el Estado Vaticano y una sucesion
de religiosos capuchinos y jesuitas llegaron a las
riberas del Congo a “frenar la barbarie.” Mas
demasiado pronto los religiosos abandonaron
su mision para incorporarse al lucrativo merca-
do de esclavos. La presencia de los religiosos en
el Reino del Congo en seguida se convirtié en
un terrible lastre para aquellos manikongos que
intentaban frenar la rapifia europea. Los religio-
sos se aliaban a los vendedores de esclavos para
derrocar a los manikongos locales que trataban
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de frenar la venta de esclavos. Forbath describe
como incluso aquellos bakongos que adoptaron
la religion catdlica y predicaron en contra de los
abusos portugueses fueron brutalmente asesi-
nados por una especie de Inquisicién oportu-
nista disefiada por los misioneros jesuitas. Un
personaje de particular interés en esta coyuntu-
ra fue Beatriz, caracterizada por Forbath como
una “Juana de Arco africana”. Beatriz fue una
joven bakongo que, tras haber estado a punto
de morir, experimenté una serie de visiones en
las cuales “se le apareci6 san Antonio”, quien le
orden¢ dedicar su vida a aliviar el dolor de los
pueblos del Congo. Beatriz se despojé de todas
sus posesiones materiales y durante varios afios
se dedicé a predicar un “catolicismo” matizado
por creencias bakongas que muy pronto generoé
un importante nimero de seguidores, asi como
un repudio generalizado hacia la venta de escla-
vos. Al ver sus ganancias mermadas, la Inqui-
sicion jesuita capturd y quemo en la hoguera a
Beatriz y a su pequeno hijo.

Ademas de describir los abusos de los portu-
gueses en el Congo, Forbath narra también los
abusos del rey Leopoldo de Bélgica en dicho pais
y de su infame Comité d'Etudes du Haut Con-
go. Para aquellos lectores que no estén familia-
rizados con el libro de Joseph Conrad Heart of
Darkness, la lectura de estos capitulos les aclara-
rd como fueron las relaciones entre la Europa del
siglo XIX y los pueblos africanos. Los capitulos
relacionados con la explotaciéon del Congo por
el rey Leopoldo de Bélgica también permitirdn
entender la tragica y convulsionada transicion
del Congo para transformarse en un estado in-
dependiente a mediados el siglo XX.

Stanley y Livingstone

La historia del encuentro entre Stanley y Li-
vingstone ha sido contada en multiples ocasio-
nes; sin embargo, Forbath halla una forma rela-
tivamente objetiva e interesante de narrarla, sin
caer en una defensa o en un ataque a ultranza de
ninguno de los dos. La presentacién de Forbath
es interesante porque describe de forma deta-
llada las decisiones que tomaron ambos ante
lo que puede haber sido el hallazgo geografico
mas importante del siglo XIX: la identificacién
del rio Lualaba como el rio Congo. Después de
que Stanley navegd el Lualaba en toda su ex-
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tension, hasta llegar a las “montanas de cristal”,
existian hipotesis diversas acerca de la verdade-
ra identidad de ambos rios. Algunos gedgrafos
pensaban que podia fluir hacia el norte y con-
vertirse en algin momento en un afluente im-
portante del Nilo; otros mds conjeturaban que
el Lualaba podia ser en realidad el rio Congo.
Obviamente la tinica forma de zanjar de modo
definitivo la cuestién, consistia en navegar el
Lualaba hasta su desembocadura en el mar.
De acuerdo con Forbath, Livingstone inten-
t6 en numerosas ocasiones remontar el Luala-
ba, sélo para toparse con la rotunda negativa de
los pobladores locales para suministrarle una
canoa. Es muy posible que la sensibilidad de
Livingstone y su respeto por la dignidad huma-
na —sumado al hecho de haber observado de
primera mano los abusos de los tratantes de es-
clavos— lo hayan llevado mas tarde a rechazar
la empresa en cuestion. Livingstone presenci6 a
lo largo de toda su ruta, desde Ujiji en el lago
Tanganika hasta el Lualaba, la rapifia de los ne-
greros drabes, en particular, de Tipoo Tib quien
en muchas ocasiones fungié como su protector
y su guia. Asi pues, es muy probable que se per-
catara del hecho de que abrir una senda a través
del Lualaba no haria otra cosa que invitar a los
negreros a explorar zonas que hasta el momen-
to habian permanecido a salvo del comercio de
esclavos. Ademds es posible que Livingstone en-
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Dr. Livingstone

Leopoldo de Bélgica
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Grabado que recrea el famoso
encuentro entre Stanley y el
Dr. Livingstone.

Foto: www.wikimedia.hu

tendiera que su mision no radicaba en explorar
el Lualaba, sino en obtener datos que permitie-
ran verificar pasajes biblicos relativos al origen
del Nilo en cuatro fuentes miticas supuesta-
mente identificadas por Herodoto. Los ultimos
afios de su vida los dedicé Livingstone a explo-
rar zonas cercanas al lago Bangueolo, en Zam-
bia, en condiciones en extremo precarias en lo
referente a materiales y alimentos, lo que al final
mino6 su salud y provocé su muerte en 1873.

De acuerdo con Forbath —y también con
otros autores; véase, por ejemplo, Hochschild,
1998—, Stanley posefa un cardcter muy diferente
al de Livingstone. Pronto comprendi6 que seguir
el Lualaba hasta el mar le granjearia una notable
fama como explorador y le permitiria dar fin a los
ataques de los gedgrafos ingleses, quienes duda-
ban de la veracidad de su encuentro con Livings-
tone. Asi, en un intento por aplacar el inagotable
apetito de su vanidad, emprendié un viaje espe-
luznante por el Lualaba. Sin importarle el costo
humano de su expedicién, inici6 el viaje a pie y
poco a poco fue confiscando canoas en las aldeas
de las poblaciones riberenias con que se topaba.
Al igual que hizo Mungo Park en su exploracion
del Niger,' Stanley avanzé a lo largo del Lualaba
disparando a todo aquel que se le acercaba. En
defensa de Stanley hay que mencionar que mu-
chos de los africanos que se le aproximaron lo

' Vid. Sanche de Gramont, The Strong-Brown God: The Story of the
Niger River, Nueva York, Houghton Mifflin, Co., 1977.
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hicieron con el claro intento de detener su avance
y matarlo. En detrimento de Stanley, es necesario
mencionar que los ataques que recibio se realiza-
ron con la clara intencién de evitar las incursiones
de los negreros en zonas que se hallaban libres
de comercio de esclavos. Adicionalmente, Stan-
ley recibié a punta de fusiles ataques realizados
con flechas y lanzas. Al final, Stanley llegé por el
Lualaba al mar, demostrando que éste y el Congo
eran el mismo rio. Dejé tras de si un camino de
muerte y destruccion que sélo fue superado me-
ses después por los negreros arabes, quiénes de-
cidieron aventurarse por el camino inaugurado
por Stanley cuando se enteraron de su éxito.

De acuerdo con Forbath, los descubrimien-
tos de Stanley le ganaron el reconocimiento
que buscaba. Desafortunadamente, el éxito
obtenido llevé a Stanley a desarrollar una vo-
racidad inagotable de “llamar la atencién” que
poco tiempo después lo condujo a entrar en
contacto con el mayor patrono de la explota-
cion africana, el rey Leopoldo de Bélgica. Otros
libros que resefian las “aventuras” de Stanley
narran cémo acepté comisiones cada vez mds
absurdas y sangrientas por parte de su nuevo
mecenas, entre otras, el “rescate” de Emin Baja,
quien supuestamente era prisionero del ejérci-
to Mhadi de Suddn?. Siguiendo su tradicional
estilo, Stanley se abrié camino por El Congo

2 Vid. M. Dugard, Into Africa: The Epic Adventures of Stanley ¢
Livingstone, Nueva York, Broadway Books, 2003.
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hasta Sudan a punta de fusil; mas al llegar a su
destino, se percaté no sélo de que Emin Baja no
era prisionero, sino que tampoco tenia interés
alguno en ser rescatado. Stanley decidié “libe-
rar” a Baja de cualquier modo.

Sintesis

En conclusién, podemos decir que el libro de
Forbath es un texto muy interesante no soélo
para el lector que disfruta de una narrativa agil,
repleta de aventuras —o tragedias— y explora-
ciones en la condicién humana. El libro resulta
también interesante para el lector que desea en-
contrar sentido al Africa contemporanea. Desde
una perspectiva simplista, puede resultar més
o menos facil entender los conflictos entre los
paises africanos —y en el interior de ellos—
como producto de una mentalidad tribal, no
tecnificada y corrupta. Sin embargo, el libro de
Forbath nos ayuda a comprender la responsa-
bilidad mundial histérica que subyace la situa-
cién de los paises africanos contemporaneos.
Si la “mentalidad africana” —en caso de que
exista una sola— dificulta su convivencia y su
incorporacién al mundo de “naciones moder-
nas y civilizadas,” la historia de la cruenta y
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despiadada explotacion que ha sufrido el con-
tinente no puede pasarse de largo. En sintesis,
el “corazon de las tinieblas” no se encontraba
dentro de Africa: llegé a ella como un producto
importado de Europa, y para los interesados en
entender la problemadtica africana contempo-
rénea, el libro de Forbath es una herramienta
importante.
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EL MUNDO Y SU IMAGEN

Del mismo modo que las corrientes ar-
tisticas se abren camino en la historia,
los individuos recorren —en su propia
biisqueda y con tendencias subjeti-
vas— ciertos momentos de la historia
del arte para ofrecer versiones propias,
opiniones pldsticas e intervenciones
muy personales.

Este es el caso de Roxana Wiley, quien lleva
una vida dedicada a indagar el mundo para

LO vida es a Colores plasmarlo en luminosidad visual. Con una lar-

. . ga trayectoria de trabajo figurativo, exhibe ac-
en |C|S pU p||05 de ROXG na W| |ey tualmente una serie interesante por su fuerza
cromatica y su pertenencia inequivoca al arte
abstracto, al estilo de Wassily Kandisky y Na-
talia Goncharova.

Beatriz Escalante”

Obra rica en colorido, donde el rojo y el
dorado campean de manera hegemonica, Wi-
ley pretende provocar en sus espectadores la
conciencia de que la vida es un rompecabezas,
y cada minuto, decisivo. Por ello la fragmenta-
cion, las “calles y avenidas™ que cortan el dleo
sobre canvas en cada pieza. Por ello las textu-

Foto: KORX

“Narradora, gramética, traductora, pedagoga y antéloga. Autora de 16 libros; el mas reciente: Cémo ser mujer y no vivir en el infierno, Grupo Editorial Patria.
www.beatrizescalante.com [beatrizescalante.escritora@gmail.com]
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ras, las difusas espirales y los hilos de oro. Por
ello los profundos azules referidos a angeles...

Y si bien es innegable cierta geometria en va-
rios de los trabajos, no se trata de una experien-
cia matemadtica, racional, sino de hacer patente
la esencia de la vida: su condicién cadtica pero
simbdlica; enigmatica pero al mismo tiempo
didfana: la existencia de cada persona estd for-
mada de fragmentos y simbolos, de retazos y
recuerdos.
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Distanciada de la figura humana, de las
naturalezas vivas y muertas, de los paisajes fi-
gurativos de cualquier tipo, esta serie de arte
abstracto tiende a la expresion lirica, a desper-
tar la sensibilidad de los espectadores mediante
construcciones visuales tan irreales como cier-
tos conceptos abstractos de la poesia, capaces
de evocar emociones y sentimientos en los lec-

tores. Asi, pues, es una serie dedicada al lengua-
je del color, con el propésito de exhibirlo como
protagonista y no como complemento secun-
dario de elementos figurativos.

Tonos rojos como el incendio o como la
violenta lava de un volcan enfurecido; azules
como los inocentes dngeles, las lagunas o la
tristeza de los ninos; tonos dureos que nos re-
cuerdan el anhelo de perfeccion o el silencio de
los dioses de Bizancio.

Distinguida discipula de Nishizawa —a su
vez maestra de pintores—, Roxana Wiley ha
aprendido que el verdadero artista plastico se
exhibe a si mismo en esa mirada que es capaz
de dejar en cada cuadro una impronta, mds
alla de la técnica. Estd convencida de que La
vida es a colores, y de que los colores —para
quien desea ver— son un sendero hacia la es-
piritualidad, la reflexién y el arte.
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En la Universidad Intercontinental,
por medio del Instituto de Posgrado,
Investigacion y Educacion Continua,
se imparte el diplomado en Psicomo-
tricidad dirigido a psicélogos, peda-
gogos, maestros de primaria y secun-
daria asi como de educacion fisica y
educacion especial.

Si consideramos que la psicomotricidad abarca

E nfrevisfq a Fro ncoise la integracion de las funciones motrices y psi-

. + Qquicas, asi como el conjunto de técnicas que
GOOTI es B rossa rd estimulan la coordinacién de dichas funciones,
spodriamos afirmar que es indispensable viven-
ciarla como parte de la formacion personal para

Ma. del Carmen Martinez Diez”™ o )
éstos y otros profesionistas? ;Cudles de ellas cree

usted que deberian tener al menos conocimien-
tos basicos en esta rama del conocimiento?

La psicomotricidad promueve un acerca-
miento al cuerpo propio, sea mediante ejercicios
especificos 0, como ocurre en otras disciplinas,
por la relajacion o la préctica del deporte. Por
ejemplo, un arte marcial como el Tai Chi Chuan
es un modo maravilloso de descubrir su cuerpo
y mejorar varias funciones como el equilibrio o
la ubicacién en el espacio. Lo que distingue al
psicomotricista de otros es la forma de presen-
tar los ejercicios; no busca la perfeccién, sino
la concentracién sobre el cuerpo propio, lo que
es dificil para muchos por la ansiedad que des-
pierta. En cuanto a los conocimientos, ayuda
tener nociones de anatomia y neuroanatomia,
pero, mds que nada, conviene tener una cierta
disposicion para comprometerse en una activi-
dad que no es neutra, en donde uno se involu-
cra con su cuerpo.

Me pregunto si las diferentes instituciones de

salud publicas y privadas debieran capacitar a

los padres en este tema durante el embarazo y en

* Coordinadora del diplomado las consultas pedidtricas subsecuentes, de manera
en Psicomotricidad, Educacion disti lucié ldel .
Continua, UIC, México. que distingan una evolucién normal de las posi-
** Coordinadora académica bles disfunciones, ademds de que, por supuesto,
estén capacitados en la estimulacién de un de-

del Instituto de Posgrado, In-
vestigacion y Educacion Con- z ]
tinua, UIC, México 2 sarrollo adecuado, ya que las sensopercepciones

to: www.sxc.hu
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influyen en el desarrollo de la vida cotidiana y, en
especifico, en el desarrollo motor y son de suma
importancia para la vida adulta.

Por supuesto; conviene que el desarrollo
psicomotor del nifio sea conocidos por todos,
pero considero que no es necesario embara-
zar mas a las futuras madres con posibles dis-
funciones de sus hijos, ya que estas fantasias
no las ayudan. La deteccién de los problemas
es tarea de los médicos y otros profesionistas.
Ellos deben saber escuchar cuando los padres
por intuicion detectan que algo no va bien en el
desarrollo del hijo.

En el diplomado se proporcionan elementos
para manejar de modo adecuado los diferentes
conceptos que se abordan en la psicomotricidad
y reconocer cada uno de los campos de aplica-
cién de éstos. Me parece muy importante que
los médicos familiares o generales recuerden de
manera prdctica estos aspectos que, si bien se es-
tudian en la carrera de medicina, con el tiempo
se borran por diversas circunstancias.

Si, y no sélo los médicos. Por ejemplo, el
concepto de lateralidad interesa a mucha gente;
podemos leer muchos escritos acerca del tema,
pero al momento de la prictica aparecen mu-
chas confusiones, incluso de parte de maestros
de Educacion Fisica.

sPodrias explicarnos un poco sobre ese con-
cepto y su importancia?

Nuestro cuerpo es asimétrico; una mitad
dirige el movimiento y la otra mitad lo sostie-
ne. No importa si somos diestros o zurdos, lo
principal es serlo de forma homogénea, mano,
0jo, oido, pie y asi tener buena coordinacion.
Un nifio puede ser lateralizado correctamente
y confundirse siempre sobre izquierda y de-
recha; por ejemplo, los que presentan un co-
eficiente intelectual superficial. Al contrario,
existen muchos ninos y adultos que “conocen”
su lateralidad, por el reloj o una cicatriz y pre-
sentan una lateralidad cruzada; por ejemplo,
mano preferencial derecha y ojo izquierdo. Los
problemas de lateralidad pueden tener repercu-
siones en las coordinaciones, en la escritura. A
menudo, se asocian con la dislexia.

A mi manera de ver, otro tema central es
el de conocer los factores que intervienen en el
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desarrollo psicomotor a partir del estudio del
periodo de los 0 a los 4 afios de edad. El tipo de
vida actual en donde ambos padres trabajan ha
obligado a hacer uso de las guarderias. ;Con-
sidera usted que debiera ser obligatorio para el
personal de estos espacios la formacién en psi-
comotricidad y, de ser asi, exigir una estricta
vigilancia por parte de las instituciones de salud
y educacion?

Si, definitivamente. Hoy, vemos varios ti-
pos de abuso: uno es la sobre estimulacién de
los bebés por parte de gente desconocida, sélo
porque las madres se imaginan incapaces de
comunicar con su recién nacido. El desarrollo
psicomotor del chiquito depende mas de la rela-
cion afectiva con una figura privilegiada que de
una estimulaciéon mecdnica de sus funciones.
Otro abuso es fomentar los aprendizajes esco-
lares demasiado temprano sin respetar la ma-
duracién nerviosa de los ninos. Las letras estdn
orientadas en el espacio y no se deben ensenar
anifos que todavia no estdn bien lateralizados.
Los adultos deben entender que el nifio apren-
de primero con su cuerpo; por ejemplo, que la
nocioén de volumen, de profundidad, pasa por
una marometa.

Tengo entendido que lleva varios afios en
psicomotricidad. ;Podria comentarnos en dén-
de inicia su experiencia y la evolucién que ésta
ha tenido hasta el momento actual?

Recibi la formacion de psicomotricista en

el Centro Hospitalario Universitario La Salpé- ¢

triere, en Paris, y llevo 22 afios trabajando en el
Hospital Psiquidtrico Infantil Juan N. Navarro.
Empecé con los ninos autistas tal como era

mi interés. Después de dos anos, decidi

abrir un servicio de psicomotricidad

y formé grupos de nifios con pro-

blemas de torpeza y de inhibi-

ciones e integré a estos grupos

los ninos con rasgos de autis-

mo, labor que atin continto.

Ahora mi forma de trabajar

ha cambiado mucho por el

psicoandlisis y la supervision;

doy menos importancia al tipo

de ejercicios y més a lo que pro-

duce o dice el paciente. Mi forma

de interpretar las dificultades de

los ninos ya no es la misma.

UIC. Foro Multidisciplinario

JIN AVAINNWOD

77



COMUNIDAD UIC

Del capricho

a la voluntad de creacién
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Jorge Valencia Cruickshank”
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Diez minutos para las once de la manana y el
periférico en calma. Diviso un edificio multi-
color: el Centro Cultural Ollin Yoliztli, una de
las sedes mas importantes de expresion artisti-
ca en nuestra ciudad, en donde el arte no s6lo
se aprecia, sino que nos mueve a sonar. En este
edificio, ubicado en periférico, conviven 900
alumnos, aunque en total cuenta con 2 500
registrados. Tiene, ademds, dos escuelas de
certificacién educativa y cuatro mas avaladas
por la calidad de quienes imparten los cursos
y conducen los primeros pasos en la danza y
la musica, pasando por la orquesta de camara
—cuerdas, metales, percusiones y aliento—,
hasta llegar a la tnica escuela publica en don-
de se forman rockeros capitalinos. También
pertenece al Centro la escuela de danza de la
Ciudad de México, en donde se ven aspectos
poco comunes de la danza regional mexicana
y contemporédnea. Hay grupos de alumnos que
hallan en este lugar su segunda casa; han creci-
do y se han proyectado desde esta parte del sur
capitalino, entre ellos, coros juveniles y tam-
bién el Cuarteto Latinoamericano de Cuerdas,
con 30 discos ya editados.

El Centro forma parte de la Secretaria de
Cultura, por lo cual no faltan agrupaciones
especializadas en actos civicos de alto nivel.
De sus tres salas, la mas importante y gran-
diosa —casa de la Filarmonica de la Ciudad
de México— es la Silvestre Revueltas, con ca-
pacidad para 1 200 personas, y cuenta con dos
salas hijas, una para conciertos —la Hermilio
Novelo— vy la tercera—Andrea Palma— para
conferencias o ciclos cinematogréficos.

Quienes aprecian el arte sin movimiento
pueden hallar dos galerias en donde se exponen
las nuevas tendencias de la plastica nacional y las
obras de maestros de arte internacional. Todo
esto y mas vive tras las paredes del Centro Cul-
tural Ollin Yoliztli.

“Trabajar con el arte es un deleite constante.
Durante todos estos anos, he sido maestro, y mi
contacto con los alumnos ha sido para mi una
gran satisfaccion. Verlos graduarse, tocar un
concierto y saber que son capaces de hacer arte,
de expresarse; eso es muy gratificante. La idea es
transmitir a la sociedad la conviccién de que
el arte es fundamental para el hombre,” senala el
maestro Federico Banuelos, director del Centro.
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La historia del Centro comienza treinta y dos
afos atrds. El primero de diciembre de 1976, José
Lopez Portillo tom6 posesion como presidente
dela mano de La sefiora, como tiempo mds tarde
seria llamada Carmen Romano de Lopez Porti-
llo. Entre sus mds notables aportaciones, estuvo
la creacion del Fondo Nacional para Actividades
Sociales (Fonapas), gracias al cual tuvo oportu-
nidad de emprender un viaje hacia los territorios
musicales que mds llamaban su atencion. Se ini-
ci6, asi, en la creacién de instituciones musicales,
como la Escuela Superior de Mtsica y Danza,
con sede en Monterrey. Dos afos més tarde, con
la mirada puesta en la vida musical de la ciudad y
la ayuda del entonces regente Carlos Hank Gon-
zalez, creo la Escuela de Perfeccionamiento de
Musica “Vida y Movimiento”, el Centro Piloto
de Danza Contemporédnea y el Centro Superior
de Coreografia. En conjunto, estas tres escuelas
conformaron el comienzo de la vida cultural y
musical en el sur de la Ciudad de México. La pre-
tension de La sefiora era formar musicos de ma-
yor calidad, lo cual explica el término “perfec-
cionamiento”, pues intentaba hacer de este lugar
una sede de estudios superiores que pertenecia al
otrora Instituto Mexicano de las Bellas Artes.

Las dificultades e inconvenientes que podian
parecer importantes para un ciudadano comun
y corriente nunca lo fueron para una mujer del
talante de Carmen Romano. Escuchar que no
existia permiso de uso de suelo, solicitarle regu-
larizaciones en relacion con el flujo de aguay que
se atendieran otros varios obstaculos no impi-
dieron que una primera dama, como las de en-
tonces, realizara sus proyectos. Era una época
de presidencialismo en la cual el poder ejecuti-
vo tenia la dltima palabra y, en consecuencia, su
esposa también.

Asi surgi6 hace treinta anos lo que al inicio
fue un capricho de una mujer poderosa. La se-
fiora creaba mas dependencias gubernamenta-
les, y con ella viajaba el Centro. Otro ejemplo de
su estilo fue el DIF, al cual también pertenecio:
nunca administrado por particulares —siem-
pre por instancias del gobierno—, represento6 la
fuerza de Carmen Romano. Mds tarde, el Centro
formo parte de la Secretaria de Cultura del GDF,
y comenz6 un periodo de estabilidad, caracte-
rizado por un cuidado apropiado de los ambi-
tos dedicados a construir la cultura y a formar
individuos con una conciencia diferente.
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Si la atencién al sector educativo tiene fa-
llas y deficiencias, ello también ocurre en una
de sus areas especificas: la educacion artistica.
Su cuidado ha pasado a segundo plano debi-
do a la situacién nacional. Algunas disciplinas
podrian parecer mas importantes que la edu-
cacion artistica para el desarrollo de la socie-
dad mexicana. El maestro Federico Banuelos,
externa su opinion al respecto:

“Vivimos en una época muy dificil; a la
gente le cuesta fijarse en el arte o no lo consi-
dera importante. Nos han hecho creer que lo
unico importante es la economia, el dinero, los
problemas que se relacionan con la moneda, lo
cual es totalmente falso, porque si no hay un ser
humano sensible, nada de eso funciona. Una de
nuestras principales preocupaciones es que esto
pase a otro nivel de conciencia, y realmente se
recupere la idea de que el arte es fundamental
para el ser humano.” Se detiene un momen-
to, reflexiona y continta: “Asi ocurre en otros
paises donde hay éxitos educativos; en México,
por lo general, sélo hablamos de fracasos. Si
observamos a los paises con grandes logros en
el rubro de la educacion —y asi lo mencionan
los expertos—, el arte esta presente en la escue-
la desde el principio, desde el jardin de ninos, la
primaria, la secundaria. La cantidad de arte de
los ingleses o los finlandeses —por algo siempre
ganan primeros lugares— es impresionante.” Y
concluye del siguiente modo: “Nosotros atin no
lo entendemos; los funcionarios de la SEP no se
dan cuenta de que es fundamental el contacto
con el arte desde ninos. Desgraciadamente, el
sistema en el que vivimos nos hace creer que no
importa, que es secundario, un adorno; ;para
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Federico Bafuelos

qué vamos a gastar en arte? Con ello nos juga-
mos el éxito educativo.”

Pese a las dificultades nacionales, nada ha
detenido el crecimiento del Centro Cultural
Ollin Yoliztli, claro ejemplo de proyeccion ar-
tistica y conviccion sobre el desarrollo social a
partir del arte. El Centro es una de las pocas
instituciones en nuestra ciudad y en el pais que
forma artistas de alta calidad, bajo la tutela de
maestros reconocidos dentro y fuera de Méxi-
co, pertenecientes a selectos grupos musicales,
agrupaciones pequefias con gran proyeccion
internacional y distintas filarmoénicas, entre
ellas, la Filarmonica de la Ciudad de México.

La formacion del hombre ha sido una de
las tareas mas fuertes del Centro Cultural. El
talento mexicano ha sonado con fuerza en el
extranjero: creadores, artistas y maestros for-
man parte imprescindible de la difusiéon cul-
tural en el mundo, como es el caso del Cuar-
teto Latinoamericano, el Quinteto de Alientos
de la Ciudad de México, otro gran ejemplo de
artistas reconocidos y respetados, iconos en el
ambito de la musica de cdmara en México; sus
discos constituyen un parteaguas en la difusion
de la cultura latinoamericana. Esta agrupacion
fue becada para fungir como comisionada en
obras de compositores mexicanos y estadouni-
denses.

La lista es larga. Las agrupaciones que for-
man parte del selecto grupo de musicos del
Centro Cultural Ollin Yoliztli han tenido pro-
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yeccion, aunque, en definitiva, resulta comin
que en el extranjero su difusién y apreciacion
sean mayores. Las prioridades de este pais no
dan lugar para pensar que el arte participa en la
construccién individual y social de la vida.

Por fortuna, el actual es un buen tiempo
para el Centro Cultural Ollin Yoliztli en ese
aspecto. No obstante, es importante favorecer
cambios, remodelaciones y todo lo que necesite
el Centro para no padecer otros males como los
que en la actualidad sufre. No podiamos dejar
escapar la ocasion para saber lo que los estu-
diantes piensan al respecto.

—Si pudieras, ;qué cambiarias del Centro?
—Mas espacios para estudiar, porque hay

£ mucha poblacién. Cada ano crece y los espa-

cios, no. Ya hay un pleito interno por ver quién
llega primero (Susana, estudiante de la carrera
de saxofon).

—Creo que el espacio debe ser el de una
escuela més grande, con cupo para mds alum-
nos. Los cubiculos para estudiar siempre estdn
llenos (Luis Daniel, estudiante de la carrera de
trombon).

Las necesidades de los estudiantes varfan de
acuerdo con la actividad que realizan dentro del
centro; asi, los alumnos que requieren cubicu-
los para practicar —como es el caso de Susa-
na y Luis Daniel— son los de la escuela Vida
y Movimiento. En opinién de Nora, bailarina
en potencia que encontré deambulando por
el Centro Cultural Ollin Yoliztli, convendria
“que dieran mds horas de clasica, que hubiese
una cafeteria y que la carrera de cldsico fuese
también para personas mds grandes.” Enfati-
z6 que las necesidades de los bailarines no son
las mismas que las del resto de los alumnos. El
drea administrativa comparte como propia esta
preocupacion.

En definitiva, se estd trabajando para que
los objetivos de los alumnos se cumplan. El di-
rector preciso sobre este punto:

“Nos hallamos en un limite. Creo que ya de-
bemos realizar dos acciones: por un lado, con-
trolar, por supuesto, la matricula, pues no pode-
mos crecer mas; por otro lado, crecer un poco
mas en cuanto a espacio. Existen algunos pro-
yectos arquitectonicos para crear mas cubiculos
de estudio. Este es un problema muy grande en
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todas las escuelas de musica del mundo, porque
en rigor el estudio se efectia en casa, porque
alli es donde pueden dedicarse seis o siete horas
diarias”. Como causa de esta situacion, el maes-
tro Banuelos afiadié: “La realidad es que hay
muchos alumnos de provincia, en especial de
Oaxaca, que alquilan un departamentito que
comparten entre cinco o seis muchachos y no
cuentan con suficiente espacio para estudiar.
Ellos requieren mucho apoyo de la institucion.
Otro problema es que no todos poseen un pia-
no. Para estudiar cualquier instrumento, debe
aprenderse también piano, o bien, un teclado
sencillo. Asi, vienen mucho a estudiar aqui por
diversas necesidades. Ese es un problema que
sufrimos. A veces los alumnos se desesperan
—y también nosotros—, pero tratamos de re-
solverlo de la mejor manera. Hay espacios en
el Centro que estdn desaprovechados y estamos
trabajando con obras para redisenar y tratar de
aprovecharlos al maximo.”

Al erigirse como escuela publica de alto ni-
vel, muchos jévenes acuden a ella para cumplir
su deseo de ser artistas y, aunque sus recursos
son limitados y la mayoria vienen de provincia,
luchan por entrar y lo logran. Alcanzar un lu-
gar, no obstante, no es fécil, pues alrededor de
cuatrocientos aspirantes pugnan por obtener
una de las treinta vacantes; ello los hace valorar
el éxito de entrar y formar parte del Centro, es-
perando hacer realidad sus suenos.

Los anhelos de los estudiantes los llevan al
desarrollo continuo de sus capacidades artisti-
cas; muchos —de provincia y capitalinos— ca-
recen de las facilidades que otros tienen, pero
esto no los detiene. Todos mantienen sus aspi-
raciones:

—Dominar mi instrumento, no sélo para
dedicarme a lo clasico, sino para poder inter-
venir en cualquier género. En realidad, no me
enfoco en ninguno, pero me gustaria para po-
der tocar lo que quiera (Ariadna, estudiante de
violin).

—Ser una gran bailarina y coredgrafa
(Vianey, estudiante de danza contemporanea).

—DMostrar mi trabajo; como dice mi papd,
hacer algo en esta vida. (Susana, estudiante de
saxofén).
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—Ser una bailarina algtin dia; por hobby
o de manera profesional (Nora, estudiante de
danza contemporanea).

Si bien algunos cambios se dan de manera
gradual, siempre hay asuntos olvidados o a los
que no se otorga la debida importancia, como
ocurre con uno de los eslabones més importan-
tes del Centro Cultural.

“Yo creo que hay un aspecto que no hemos
tocado, pero que vale la pena mencionar: el la-
boral —comenta el director del Centro, mien-
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Francisco Becerra

tras se acomoda en el sillon— . Todo este pro-
ceso, penoso en algunas épocas, obviamente
no comenzd con una situacioén laboral normal,
como debe ser, en cuanto al tipo de contrata-
ciones de los maestros. En los anos pasados,
este problema se arreglé parcialmente; aho-
ra los maestros tienen un estatus laboral mas
estable. En ese terreno hay mucho por hacer
y estamos trabajando en lineamientos y nor-
mas, junto con la oficialia mayor, para intentar
avanzar un paso o no, pues, si existen proble-
mas en lo laboral, lo demas no funciona bien.
Ha habido logros: los maestros ya tienen una
base y seguridad social, pero hace falta mejorar
mas su situacion laboral”. Al pensar en algtin
escenario futuro que resolviera la situacion, el
maestro Banuelos senala: “Nuestra idea seria
entrar en un proceso parecido al de la UNAM
o al de la UAM, en los cuales todo se encuentra
mas claro desde el punto de vista académico y
laboral. La dificultad es que en el gobierno del
Distrito Federal no hay muchos antecedentes
en el campo de la educacion artistica. Al ela-
borar los tabuladores, surgen muchas dudas:
;qué es un maestro de violin?, ;como le vamos
a pagar a este hombre, especialista en violin y
egresado del conservatorio Tchaikovsky de
Moscu? Todo eso toma tiempo. Por otro lado,
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creo que lo demds marcha bien con el apoyo de
la Secretaria de Cultura. Se avanza poco a poco
en lo que hace falta, como el mantenimiento y
la recuperacion de dreas muertas; en eso se estd
trabajando.”

Si queremos un pais mds fuerte, mds sano,
hay que mirar a quienes carecen de los recursos
necesarios para alcanzar sus metas. Debemos
ayudarnos, no obstaculizarnos. Brindemos al
otro lo que requiera si estd dentro de nuestras
posibilidades, pues cuando necesitemos de él,
hara lo mismo. No permitamos que un proble-
ma de actitud se convierta en un problema so-
cial. Nuestro futuro estd en nuestras manos.

Durante mi recorrido por el Centro, me
sorprendié saber que el coordinador de Pro-
gramacion y Difusion, Francisco Becerra, es
egresado de la UIC. Con él tuvo lugar esta breve
entrevista.

“Apenas se estaba conformando la UIC

£ _contesta ante la pregunta de cudndo egreso

de la universidad—; fue hace aproximadamen-
te dieciséis anos, un tiempo muy padre. Tuve
oportunidad de conocer a mucha gente impor-
tante, interesante, con muchas ideologias. Ha
sido parte esencial de mi formacién.

Me acuerdo que en ese tiempo se habia in-
augurado el edificio Alonso II. Me cuenta el
rector que ya cambiaron los nombres; ahora
tienen nombres de continentes —Le comento
que asi es, que ahora llevan nombres de con-
tinentes para dar juego a lo de “intercontinen-
tal”
vida —contintia—, dificilmente olvidaré esos

. Fue una época muy interesante de mi

momentos.”

El coordinador explica que lleva mas de 17
afos laborando en el Centro Cultural y que éste
ha sido su primer y tnico trabajo. Su forma-
cién en la UIC le sirvié para desempenar esta
responsabilidad que hasta el dia de hoy realiza
con pasion.

“Siempre que tengo la oportunidad de decir
que soy egresado de la UIC, lo hago con mucho
orgullo: pertenezco a una institucion de cali-
dad, con una planta docente muy profesional.
A la par de mis estudios de comunicacién en la
UIC, estudiaba aqui, en el Centro Cultural, un
modulo de educacion artistica. Era la Escuela de
Capacitacion Artistica. Fue el eslabén que trajo
la posibilidad de laborar aqui, de que me invi-
taran; asi fue como se dio. El médulo fue muy
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breve; sin embargo, el contacto con la comu-
nidad de la Ollin Yoliztli fue muy intenso y asi
se presento la oportunidad de trabajar en este
lugar. Siempre me ha atraido el arte, todas las
manifestaciones artisticas, en combinacién con
la comunicacién, y aqui me tienen.”

A mi pregunta de como ha sido trabajar
en el Centro Cultural Ollin Yoliztli, Francisco
manifiesta con certeza: “Pues ya es mi casa. Se
puede decir que vivo mas tiempo aqui que en mi
hogar. Aqui me la paso mucho tiempo. También
ha sido una gran oportunidad de desarrollo, sin
decir que ya con esto finalizo mis ideales de se-
guir realizindome. Creo que uno siempre trata
de superarse, pero la experiencia que he tenido
ha sido grandiosa. He tenido oportunidad de
tratar gente muy interesante, porque esta ins-
titucion depende de la Secretaria de Cultura y
mediante ella, he tenido que atender a embaja-
dores, artistas, gente de altos rangos.”

Después de recordar tiempos idos y com-
partir su experiencia, hace un poco de histo-
ria: “Originalmente esta institucién pertenecié
a la Ciudad de México. Hubo una temporada
muy corta en la que se hizo una asociacion ci-
vil. Hubo intereses de por medio que hicieron
que dependiera de Conaculta y del Instituto
Nacional de Bellas Artes, pero a partir de 1988
las autoridades del Distrito Federal tomaron de
nuevo este proyecto.

“Aunque la filarmoénica estd dentro del
Centro Cultural, es otra administracion la que
la maneja —aclara el entrevistado, cuando pre-
gunto acerca la actual situacién de la Filarmo-
nica de la Ciudad de México—. No obstante,
somos hermanos, y el trabajo indirecto que
hemos tenido también es una experiencia fe-
nomenal; el escuchar conciertos de alto nivel te
forja en tu carrera.

“No puedo afirmar que yo haya tenido
obstaculos, no; a veces, los problemas son
metas que hay que lograr; otras, las cosas no
se dan como uno quisiera por cuestiones de
presupuesto; otras mds son situaciones que no
puedes manejar directamente. Pero tratas de
subsanar y resolver todas estas complicaciones
para lograr los objetivos propuestos.

“En realidad —corrige Francisco—, los
obstaculos se han presentado en situaciones
fuera de mi alcance. Lo que mas se ha presenta-
do son situaciones donde no estd en mi tomar
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decisiones o resolver, pero al final se buscan
otras instancias que pueden ayudarte en la re-
solucién. Creo en el reconocimiento de la gen-
te, en la valoracion de tu trabajo; considero que
es la mayor satisfacciéon junto con haber esta-
do tanto tiempo aqui, en la Ollin Yoliztli. Esto
quiere decir que han estado satisfechos con mi
trabajo y seguiré en esa linea de esforzarme por
presentar mas y mejores proyectos.”

Hacia el final de la entrevista, el coordina-
dor vuelve al tema de la universidad: “Quiero,
de verdad, agradecer a la UIC. No la tengo ol-
vidada —asegura el ex alumno—. Tengo aqui
mi portarretratos que hicieron favor de obse-
quiarme y guardo muy bonitos recuerdos; ade-
mas, tenemos muchos proyectos que deseamos
tratar conjuntamente. Por cierto, tuvimos la
oportunidad de que nos visitara el rector. El Dia
del Maestro pudimos apoyarlos con la presen-
tacion de un grupo de aqui: espero que hayan
quedado satisfechos. Tendremos mds contacto
y eso me da mucho gusto.”

Entre notas musicales, fotografias, movi-
mientos de danza, viejos recuerdos y nuevos
proyectos, concluyé mi visita en el Centro
Cultural Ollin Yoliztli y mi encuentro con di-
rectivos, artistas en formaciéon y con Francisco
Becerra, quien ofreci6 las condiciones para rea-
lizar este recorrido.
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*Estudiante de Comunicacion, uic, México.
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Jorge Valencia Cruickshank”

on ya diecisiete afios de historia, desde

que el Seminario de Cultura Mexicana

realizé el primer encuentro en Oaxaca
con los mds destacados exponentes de la poesia
en naciones con lenguas de origen latino. En esta
ocasion, ademds del Seminario, participaron
otras instituciones de los estados de Michoacan,
Aguascalientes y la Ciudad de México, asi como
la Universidad Nacional Auténoma de México,
el Instituto Mexicano de las Bellas Artes, la Se-
cretaria de Relaciones Exteriores, la Universi-
dad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo vy,
por supuesto, la Universidad Intercontinental,
que apuesta por la cultura y la educacion. Aqui,
en nuestra Alma Mater se dieron cita este afno
—como lo hicieron los dos anteriores en otros
lugares— poetas de diversos paises —poetas
provenientes de Italia, Colombia, Luxemburgo,
Chile, Espana, Peru, Portugal, México y Fran-
cia, cuyas distancias pueden ser enormes, pero
cercanas en sus raices lingiiisticas—, con el pro-
posito de celebrar y homenajear al gran poeta
brasileno Lédo Ivo.

Visitaron el campusy en una breve caminata
por entre edificios, drboles, gansos, ardillas, se
dejaron cautivar por la belleza de nuestro bosque
y la calidez de nuestra gente. El momento de la
lectura llegé en el auditorio Fray Bartolomé de
las Casas. La comunidad UIC, ansiosa de escu-
charlos, recibi6 primero a las autoridades de esta
casa de estudios: el Rector Juan José Corona Lo6-
pez; la Directora General Académica, Marcela
Castro Cantu; el Director General de Desarrollo
Integral, Alejandro Gutiérrez Robles; y la Direc-
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tora del Instituto de Posgrado, Investigaciéon y
Educacion Continua, Maria Teresa Muioz San-
chez. Agradecieron la presencia de los poetas y
destacaron el homenaje al brasileno Lédo Ivo. En
seguida, comenz6 la poesia.

La primera mesa abri6 con el homenajeado;
Lucia Estrada, de Colombia; Jorge Humber-
to Chévez, de México; Jotamario Arbeldez, de
Colombia; Eduardo Llanos, de Chile y, como
moderador, el poeta mexicano José Angel Le-
yva Alvarado, quien es ademds Coordinador de
Publicaciones de la UIC. Mientras unos leian sus
textos elegidos con anticipacion, otros, en cam-
bio pasaban las paginas de sus libros buscando el
poema indicado, el mds propicio para la ocasion;
también los habia de ojos cerrados, con voz deci-
dida al decirlos de memoria. La combinacion de
las voces, tonos e intenciones provocaban diver-
sas emociones; en unos hacia latir més fuerte
el corazon y obligaba a otros a concentrarse en
sus versos. El momento mds elevado vino con
Lédo Ivo, quien decidi6é que un poeta de habla
hispana leyera sus poemas en espanol antes de
que ¢l lo hiciera en portugués. La colombiana
Lucia Estrada fue la elegida para ayudarlo con
la traduccién de un poema de amor; luego vino
otro, que transmiti6 a quienes no hablamos el
portugués la fuerza y el descaro de un ratén
hablando con Dios. Aun cuando sélo lo hu-
biésemos escuchado en su lengua original, ha-
briamos podido captar su sentido y sonreir con
el corazén, conmovernos con la mirada. Era
el turno de aquellos que venian del otro lado
del Atlantico y de otros autores latinoamerica-
nos muy renombrados. Antonio Cisneros, de
Perti; Nuno Judice, de Portugal; Amalia Bau-

ENERO-MARZO 2009

Foto: KORX

tista, de Espana; Philippe Delaveau, de Francia;
Jean Portante, de Luxemburgo, y Gustavo Wo-
jciechowski —Maca—, de Uruguay. La lectura
abri6 con aires peninsulares y Nuno fue prece-
dido de Amalia, quien ley¢ la traduccién de los
poemas. Inmediatamente después, ella leyo
los propios. Maca gird hacia la poesia escrita en
América Latina, para dar paso a los francéfo-
nos. También Philippe pidié a Amalia que leye-
ra sus poemas traducidos al espafiol; Jean leyo
la traduccién castellana de los suyos. El cierre
del encuentro vino con la lectura del gran poe-
ta peruano Antonio Cisneros, quien nos ofreci6
versos acerca de una enorme ballena azul y la
peste generada por su carne en descomposicion
en las playas de Conchan, donde quedo varada.

Después de deleitarnos el oido y la mente,
de reir con el alma, los poetas y nosotros sa-
limos del recinto para concluir este encuentro
con una foto para el recuerdo.
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Foto: KORX

85



86

Fotos: archivo uic

Si a Misidn México: AMIESIC

Cecilia Vallejos Pards

En un ambiente de alegria y cordialidad, mas
de cien jévenes mexicanos dijeron si al proyecto
de Misiéon México; ello ocurrié durante el XV
Encuentro de Agentes Jovenes de Pastoral Uni-
versitaria, de la Asociacion Mexicana de Insti-
tuciones de Educacién Superior de Inspiraciéon
Cristiana (AMIESIC), efectuado los dias 24, 25y
26 de octubre de 2008. El evento estuvo a car-
go de la Coordinacién General de Capellania
y Pastoral Universitaria, coordinada por el P.
M.G. Arturo de la Torre Guerrero.

La Universidad Intercontinental (UIC) fue
la sede de este encuentro en el que participaron
19 universidades provenientes de los estados de
Nuevo Ledén, Morelia, Morelos, Jalisco, Gua-
najuato, Puebla, Querétaro, Yucatan, Colima,
Veracruz, Hidalgo. Durante la inauguracion,
estuvieron presentes el P. M.G. Juan José Luna
Erreguerena, Superior General de Misioneros

de Guadalupe; el P. M.G. Juan José Corona L6-
pez, Rector de la UIC; el P. José Luis Anguiano
Cérdenas, presidente de AMIESIC; el Ing. Héctor
Giordano Courcelle, vocal de Pastoral Univer-
sitaria de la misma asociacién; ademds, otras
autoridades de la UIC.

Después de varias conferencias, mesas re-
dondas y debates, se decidi6 apoyar el proyecto
“Mision México” —propuesto por AMIESIC—,
el cual se centra en efectuar una gran misiéon
nacional para llevar un mensaje de amor y es-
peranza a los mexicanos mas desprotegidos,
pues se subray6 que ser misionero es un asunto
de cada dia, una forma de vida que dé testimo-
nio de la alegria de seguir a Jesucristo.

Después de tres dias de trabajo, los jovenes
regresaron a sus universidades comprometidos
a continuar la labor de ser evangelizadores en
los rincones mds solitarios de nuestro pafs.

La escuela de futbol de Cuauhtémoc

Blanco

en la Universidad Intercontinental

Cuauhtémoc Blanco present6 a los medios de
comunicacién su equipo de tercera division y
su nueva escuela de futbol, el Centro de For-
macién “Cuauhtémoc Blanco”, en la Universi-
dad Intercontinental (UIC); en el acto el rector,
Mtro. Juan José Corona Lépez, pronuncié un
discurso sobre la importancia de la formacion a
través del deporte. Afirmé que, desde su funda-
cién y a lo largo de los anos, en esta institucion
los deportes han tenido gran auge —en parti-
cular, el futbol— y por sus campos han pasado
algunos futbolistas profesionales.

El evento tuvo lugar en los campos de la UIC;
estuvieron presentes no sélo los medios de co-
municacion, sino también los estudiantes de la
universidad y jugadores del equipo de tercera di-
vision. Aunque durante la conferencia de prensa
los medios lanzaron al futbolista preguntas so-
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bre su vida personal, €l se centré en el tema de
la presentacion: la apertura de su escuela en la
UIC. Senal6 que la eleccién de nuestra universi-
dad obedeci6 principalmente a sus instalaciones
deportivas, entre las mejores del sur.

Cuauhtémoc Blanco firmé un convenio de
dos afos con la UIC, para que ésta funja como
sede de su escuela y de su equipo de tercera di-
vision, el cual realizard aqui sélo sus entrena-
mientos, pues los partidos oficiales se efectua-
rdn en el Estado de Morelos.

El ariete se dijo feliz, porque este equipo
ayudard a los jovenes. Declar6 que la creacion
de su escuela “es una manera de dar al futbol
lo mucho que me ha dado a mi. También estoy
agradecido con el gobernador de Morelos y con
el presidente municipal de Cuernavaca, ya que
me han dado todas las facilidades”.
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Torneo Nacional UIC 2008

“Cheer & Dance”

Marién Padilla y Dfaz-Maroto

El 6 de noviembre inici6 el Torneo Nacional UIC
2008 “Cheer & Dance”, organizado por el De-
partamento de Relaciones Universitarias y la
Coordinacion de Actividades Deportivas, con
el objetivo de inculcar una sana convivencia y
competencia deportiva entre diversas escuelas;
todos los participantes defendieron con dedica-
cion las instituciones que representaban y deja-
ron en alto el nombre de cada una.

La sede fue la Universidad Intercontinen-
tal; asistieron los colegios Anglo Mexicano de
Coyoacan y el Alejandro Guillot; los institutos
Francisco Possenti y el Educativo Olinca; Cen-
tinelas, UNIVDEP, UAM Cheerleaders, Cherokees;
las universidades Andhuac México Norte, del
Valle —Lomas Verdes y Roma—; ITESM Campus
Toluca, Pumas UNAM, Pumitas UNAM, Clandes-
tinos, ULA Santa Fe, Jaguares ETAC, ITESM Cam-
pus Santa Fe y nuestra Universidad.

Las modalidades del torneo fueron la porra
acrobatica categorias femenil y mixta y el baile

Galardoén en Periodismo Universitario

categoria intermedia y mayor y los ganadores si-
guientes recibieron sus trofeos y una felicitacion:

Baile intermedia
10 Universidad Intercontinental
20 Instituto Educativo Olinca

Fotos: archivo uiC

30 Colegio Anglomexicano de Coyoacén

Baile mayor

1° Anahuac Norte

20 TEC de Monterrey, campus Edo. de México
30 Universidad Intercontinental

Porra femenil

1°e UvM Lomas Verdes

20 Universidad Intercontinental

30 TEC de Monterrey, campus Toluca

Porra mixto

1°e UvM Lomas Verdes

20 Pumas UNAM

30 Universidad Intercontinental

Premio Nacional de Periodismo para la UIC

El pasado 10 de diciembre, fecha en que

De un total de 7 mil 32 trabajos re- £

se celebran 60 anos de la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos, se
efectud la celebracion de la trigésima oc-
tava edicion del Certamen Nacional de
Periodismo en la sede del Club de Perio-
distas de México.

En dicha ceremonia el Rector Mtro.
Juan José Corona Lopez recibid, de ma-
nos del jurado, el Premio Nacional de Pe-
riodismo en la categoria de Periodismo
Universitario que se otorgé6 a la revista
Foro Multidisciplinario de la Universidad
Intercontinental.
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cibidos, el prestigiado jurado calificado
hizo entrega del maximo galardon a 42
periodistas, medios e instituciones entre
los que destacan Jorge Ramos, de Univi-
sion; Lolita Ayala, de Televisa; Ricardo
Rocha, de TV Azteca; Carlos Fernandez
Vega, de La Jornada; Leonardo Curzio,
del Carnal del Congreso; el Dr. Raul Ca-
rrancd y Rivas, articulista de OEM; Car-
men Aristegui, de CNN; René Drucker
Colin, de la UNAM vy el caricaturista
Rogelio Naranjo, entre otros.

=

Maria Teresa Mufioz, Directora del IPIEC, Mar-
cela Castro, Directora General Académica, René
Drucker Coliny el Mtro. Juan José Corona Lopez,
Rector de la UIC.
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Orgullo UIC

Claudia Andrea Parés Campos

En esta ocasion, hemos entrevistado a una de
las mejores ex alumnas de la Maestria en Admi-
nistracién, quien se destaca por su capacidad
analitica y por su compromiso con los estudios
realizados: Claudia Andrea Parés Campos,
egresada de la Maestria en Administracién con
especialidad en Calidad Total, en la actualidad
se desempena como directora de la Escuela
Profesional de Contaduria del Instituto Uni-
versitario del Estado de México (IUEM).

Claudia scudndo terminaste tus estudios?
Hace ya tres afios y medio que conclui la ca-
rrera.

Cudndo cursaste la maestria, ;ya trabajabas?
Asi es. Durante mis estudios trabajé en una em-
presa mexicanoamericana dedicada a la indus-
tria textil que ain hoy produce y comercializa
consumibles para maquinaria de la industria
automotriz. En este lugar me desempenié como
contralora y conducia la direccién contable,
financiera, fiscal; ademds, elaboraba reportes
para Estados Unidos.

sConsideras que actualmente tienes un mejor
empleo?

No creo que haya cosas mejores o peores que
otras; mds bien van surgiendo oportunidades di-
ferentes de las cuales debes aprender a aprovechar
experiencias que te ayuden a ampliar la vision de
lo que significan tu carrera y tu papel en la vida.

sCrees que las actividades que hoy desempe-
fias estdn relacionadas con tus estudios de la
maestria?

La maestria que cursé se relaciona con cualquier
area laboral. De manera técnica, también estd
relacionada con mi trabajo, porque la Universi-
dad Intercontinental estd afiliada a algunos or-

Laura Cedillo Ortiz’

ganismos como la Federacion de Instituciones
Mexicanas Particulares de Educacion Superior
(FIMPES); el Consejo de Acreditacion en la En-
senanza de la Contadurfa y Administracion
(CACECA), organismo encargado de realizar la
acreditacion de los programas académicos de
las instituciones de educacion superior de Con-
taduria y Administracion, y la Asociacién Na-
cional de Universidades e Instituciones de Edu-
cacion Superior (ANUIES), las cuales requieren
que la instituciéon cubra ciertos lineamientos
—que seguramente se asemejan mucho a 150
9000 en el drea académica— para asegurar su
calidad académica.

sQué te proporciond tu estancia en la UIC?
Una gran apertura multi e interdisciplinaria; una
vision analitica frente a cada una de las situacio-
nes que se presentan; relaciones y la capacidad
tangible de descubrir que todavia en muchas de
las universidades del pais existe la investigacion
como filosoffa de vida. La UIC se respira como
universidad real, no como comercial.

s Qué recomendarias a los actuales estudiantes
de posgrado?

Que no intenten buscar respuestas ya estable-
cidas y que sean suficientemente abiertos para
entender que lo mds importante de un posgra-
do no es la cantidad de la informacion, sino la
profundidad del intercambio.

sPodrias hacernos un comentario final acerca de
la universidad?

Por supuesto. Aunque el término “universidad”
se ha entendido en general como “casa de estu-
dios”, pocas instituciones como ésta logran ha-
cer realidad tal premisa.

*Investigadora del Instituto de Posgrado, Investigacién y Educacion
Continua, uic, México.
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En esta ocasion, entrevistamos a Juan

Mariano Riva Palacio Yafiez, egresa-
do de la licenciatura en Ciencias de la
Comunicacion de la UIC en 1994, de la
generacion 13. Nos recibié en su estu-
dio de transmision televisiva en cade-
na nacional de “Hechos Sdbado’, de TV

Azteca, programa del que es conductor

titular desde octubre de 2005.

sQuién es Mariano Riva Palacio?

Un hombre sencillo que trabaja con intensidad
cada dia, que a lo largo de la vida ha tenido en
mente ser una persona proactiva y exitosa. Esta
lucha constante me ha convertido en un co-
municador en desarrollo, con nuevos proyectos
profesionales que contribuyan con bienestar a
la sociedad, pues creo que ésta es, en gran me-
dida, la labor del comunicador.

s Qué fortalezas y aprendizajes te dio la UIC
para triunfar como comunicador?

Las bases fundamentales y suficientes para
competir en el mundo profesional, pues consi-
dero que la base de todo triunfo en la vida es sa-
ber detectar las oportunidades y aprovecharlas
al méximo. La UIC me proporcioné una gran
formacion profesional y en valores; en ella des-
cubri, por ejemplo, la importancia de la amis-
tad. Por eso aun hoy la recuerdo con mucho
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Mariano Riva Palacio.
Un talento joven, inteligente,
comunicador y un orgullo UIC

Marién Padilla y Diaz Maroto
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carino y nostalgia, pues en ella vivi una etapa
muy importante de mi vida y me permitio se-
guir creciendo y madurando como persona,
actitud de vida muy importante para triunfar
como profesional. Puedo decirte que disfruté y
gocé mucho mi universidad.

Estoy orgulloso de la UIC; es mi alma mater
y quisiera verla siempre en los primeros lugares,
en especial, en comunicacion, asi que, si puedo
aportar y devolver algo a la gente UIC, lo haré
con mucho gusto y entrega.

sCudles son los retos a los que te has enfren-
tado en tu profesion?

Una de los mas fuertes fue cuando comen-
zaba mi rol de periodista, pues no contaba con
suficiente experiencia e instrumentos para tra-
bajar. Otro reto es saber lograr un buen equipo
de trabajo que ayude al logro de los objetivos
planeados; otro mas, muy importante, es rom-
per la rutina laboral y mantener una actitud de
superacién constante en el dmbito profesional.
Considero que cualquier obstaculo, laboral
o personal, se desvanece ante la dedicacion y
esfuerzo permanente: ésta es la tnica via para
lograr el éxito y triunfar en la vida.

Una persona que todos los dias pone un gra-
nito de arena en diversos proyectos, finalmente
marca una diferencia positiva con respecto de
los demas; tiene la voluntad explicita de hacer
las cosas bien y logra transmitirla a un equipo de
trabajo. Esta es una actitud de vida muy podero-
sa y valiosa para tener un entorno motivado.

Es importante recordar que siempre debe-
mos centrarnos en nuestro trabajo para llegar a
ser los mejores; hay que inventar, buscar nuevas
ideas, porque ésa es la diferencia entre ser ru-
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tinario y sobresalir, distinguirse de los demads.
Creo que los retos ayudan a superarse y ser per-
sonas mas competentes.

De los reconocimientos recibidos y los logros
que has obtenido, scudl ha sido el mds significa-
tivo para ti?

Nunca he buscado alguno de los reconoci-
mientos, pero los tres que he recibido me han
brindado muchas satisfacciones y estimulos. Me
refiero al Premio Nacional de Periodismo en el
2005, al Premio Nacional de Periodismo en
Diabetes en el 2006 y ademas al haber sido re-
conocido por la Asociacién Nacional de Locu-
tores de México con la presea “Tomas Perrin”
como mejor locutor en temas sociales. Ha sido
una dicha recibirlos.

Me siento muy satisfecho con mi trabajo y
brindo la misma dedicacién e importancia a
cada uno de mis proyectos. Hoy en dia, para
un periodista hay dos cosas importantes: pri-
mero, poder mostrar una parte de tu talento
por medio de tu trabajo, pues no hay mejor re-
compensa que éste salga al aire; y dos, que tu
labor informativa tenga un impacto social, es
decir, que de manera confiable, éticay respon-
sable brindes una esperanza a la gente. Esto es
para mi padrisimo y una gran satisfaccion.

sEs tu objetivo llegar a ser un lider de opi-
nion?

Aunque estoy muy satistecho con los logros
alcanzados en mi trabajo, siempre habrd nue-
vos desafios y nuevas metas profesionales. Si,
me gustaria verme como un lider de opinion,
porque creo que es un status que consolida la
carrera de un periodista.
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sTienes en mente algiin proyecto para el fu-
turo?

Varios proyectos; uno de ellos es hacer un
programa dominical de salud, en el cual com-
partiria foro con invitados especiales para re-
flejar la situacién actual en México, buscando
un toque distinto, ademds de realizar reporta-
jes variados. Siempre estoy pensando a corto y
mediano plazo; vivo el ahora y lo que pueda pa-
sar manana. Proyectarse a largo plazo es bueno,
pero también se corre el riesgo de la frustracion.
Puedo decirte que hasta ahora todo ha ido ca-
minando conforme he querido y, gracias al es-
fuerzo y paciencia, he logrado crecer como per-
sona y profesionista. La clave de mi trabajo ha
sido la paciencia, herramienta basica que debe-
mos tomar en cuenta para conquistar nuestros
suenos. Realizo mi labor con profesionalismo y
ética, con mucha responsabilidad social.

sQué consejos darias a los estudiantes de la
UIC para triunfar en el dmbito profesional?

Que se arriesguen a hacer cosas creativas,
que sean muy inquietos y emprendedores, que
dejen a un lado la apatia y el conformismo y
aprovechen todo lo que la UIC les da, porque
todo lo que aprendan les serd de mucha utilidad
en su futura profesion. En la vida no hay impo-
sibles; cuando uno realmente lo desea y trabaja
con mucho esfuerzo y dedicacién, consigue lo
deseado. Es muy importante encontrar el talen-
to propio y desarrollarlo al maximo; ésta serd
herramienta basica para lograr éxito en tu vida
y en tu profesion.

Hay que aprovechar al maximo todas las
clases, pues por alguna razén estan en nuestro
plan de estudios; mds atin, para el comunicador
es una exigencia manejar diferentes conteni-
dos. Los invito a estudiar mucho, a apasionarse
por sus proyectos, a generar productos termi-
nados, a innovar con ideas frescas y a creer pro-
fundamente en sus capacidades.

;Y qué podrias decir a los ex alumnos de la
universidad?

Antes que nada, mucho éxito en sus profe-
siones y mis mejores deseos para sus familias.
Que cada quien, desde su ambito laboral, puede
contribuir a tener un mejor pais.

Juan Mariano Riva Palacio Yanez naci6 el
13 de mayo de 1972. Estudi6 Ciencias de la Co-
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municacion en la Universidad Intercontinental
de 1990 a 1994 (Generacioén 13). Ingres6 a TV
Azteca en mayo de 1996, al programa “Ciudad
Desnuda”, que alcanzo altos niveles de audiencia
en sus dos anos de duracién. En 1998 se incor-
poré a noticias como titular para cubrir la pri-
mera fuente establecida, el Gobierno del Distrito
Federal con Cuauhtémoc Cérdenas; después, la
fuente policfaca en la PGJDF y en la PGR, donde
present6 dos exclusivas, la aprehension de Oscar
Espinosa Villarreal, desde Managua, Nicaragua,
y el traslado del peligroso secuestrador Andrés
Caletri, de la SIEDO al penal de Maxima Seguri-
dad en Almoloya de Judrez. En 2002 cambi6 de
giro y comenz6 a trabajar notas de salud, edu-
cacion, ciencia y tecnologia, y empez6 una sec-
cién de ciencias en “Hechos Meridiano” y con
“Gente Interesante en Hechos Sabado”. En 2005
fue nombrado conductor titular de “Hechos Sa-
bado”; en el mismo ano, el Club de Periodistas
de México le entrega el Premio Nacional de Pe-
riodismo, en la categoria de Reportaje en Inno-
vacion Cientifica. Asimismo, la Asociacién Na-
cional de Locutores de México le otorga la presea
“Thomas Perrin”, como mejor locutor de temas
sociales en 2005. En 2006 recibe el Premio Na-
cional de Periodismo en Diabetes, que entrega la
Federacion Mexicana de Diabetes y los Labora-
torios Novo Nordisk de México, por el reportaje
“Xenotrasplantes, una opcion que genera insuli-
na en pacientes con diabetes tipo 1.

Foto: archivo UiC
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Marién Padilla y Diaz Maroto

La Universidad Intercontinental te
proporciona varias opciones de estu-
dio, segiin con tus habilidades e inte-
reses. Una de las carreras mds recono-
cidas en nuestra sociedad actual es la

de Comunicacion.

sDe qué trata esta carrera?

Su plan de estudio se enfoca a la resolucién e
investigacion de problemas para disenar ideas
creativas, para mejorar los medios actuales
y producir con calidad, de forma novedosa,
mensajes en diferentes dmbitos profesiona-
les. El plan te ofrece no sélo materias tedricas,
sino también practicas, con el objetivo de que
refuerces los conocimientos adquiridos. Por
ello, encontrards laboratorios con computado-
ras especiales y programas de edicion y diseno;
laboratorios de fotografia a color y en blanco y
negro. Entre las cabinas de radio, se halla nues-
tra emisora de radio universitaria “Stereouic”.
Ademas de contar con el foro mas grande de
television en nivel universitario, actualmente
trabajamos en el canal de expresion “TV UIC”.
Durante tu estancia en la universidad, reali-
zards tus practicas profesionales en diversas
organizaciones privadas y gubernamentales,
lo cual te permitira obtener experiencia en el
ambito profesional de tu interés. Nuestro plan
de estudio estd disefiado especialmente para ti;
con ¢l obtendrds una gran formacién humana
y profesional.

sEn dénde puede trabajar un licenciado en
Comunicacion?

La Licenciatura en Comunicacion te abri-
ra las puertas para trabajar en cualquier tipo
de medio masivo como: television, radio, cine,
prensa, agencias de publicidad y en una gran
cantidad de empresas, ya que los conocimien-
tos que adquieres durante la carrera, te per-
mitirdn desenvolverte en cualquier rama de la

? comunicacién. Es una gran opcion, ya que ten-

% drds un campo profesional mas extenso que en

to:

£ otras carreras.
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Un egresado de la carrera —el comunicoélo-
go— puede trabajar en el drea de redaccion de
periddicos, revistas o algin otro medio impre-
so. Puede aplicar estrategias para mejorar los
mensajes y resolver problemas en los diversos
medios de comunicacion. De igual modo, puede
desempenarse en diversas actividades del drea de
produccién y edicion, en radio, television, cine,
y con sus estudios, podra crear disefios y nuevas
ideas para laborar en una agencia de publicidad.
Finalmente, las relaciones publicas, imagen y
comunicacion institucional son actividades que
también entran en este campo profesional.

Entre nuestros ex alumnos de la Licencia-
tura en Comunicacion de la Universidad Inter-
continental se hallan los siguientes:

José Luis Arévalo Pifna, Director de Infor-
macion Internacional/Televisa

Juan Mariano Riva Palacio Yafez, Conduc-
tor “Hechos Sébado”/ TV Azteca

Adriana Gabriela Rivera Melo Quintana,

Conductora “Matutino Express”/Televisa
Fernanda Familiar, Conductora y escritora
Eric Ernesto Fischer Basalto, Comentarista
“Televisa Deportes”

Foro de

Nabih Salim Chartouni Kuri, Comentaris-
ta “Televisa Deportes”

Miguel Gonzélez, Comentarista “Televisa
Deportes”

Elisa Alanis Zurutuza, Conductora y Mo-
deradora de Canal 34 y TVC.

Leon Michel Cerisola, Conductor/TV Az-
teca

Efrain Barrera Nunez, Conductor/Exa FM
Karina Gonzalez Fauerman, Escritora sec-
cion “Entremuros” / Reforma

Jordi Galo Rosado Alvarez, Conductor/
Exa FM

Salvador Estrada, Agencia Estrada Publi-
cidad

Carlos Urdiales, Director de Noticias “Tele-
visa Radio”/Conductor

Alejandro Luis Jiménez Martinez, Comu-
nicacién Interna BBVA Bancomer

Martin Espinoza, Conductor “Reporte 98.5”
Fernando de Dios, Director de Mercadotec-
nia del Club América.

No lo pienses mas, jsé parte de la gente UIC!
Recuerda: piensa en grande y triunfards. jCre-
ce, sé UIC!

Educacién Superior

Los pasados viernes 5 y sdbado 6 de diciembre
de 2008, el Instituto de Posgrado, Investigacién
y Educacién Continua convocé al Foro de Edu-
cacién Superior con la finalidad de reflexionar
e intercambiar experiencias. En esta actividad,
coordinada por la Mtra. Leticia Ruiz Flores,
participaron especialistas de distintas dreas del
conocimiento, procedentes de universidades
nacionales —ptblicas y privadas—, quienes
analizaron no sé6lo temas dirigidos a la mejora
continua en los procesos educativos, sino tam-
bién los aspectos que contribuyen a la forma-
cién profesional y el lugar que ésta ocupa en
el actual contexto nacional. En ocho diferentes

mesas de trabajo, 25 ex-

positores y algunas alum-

nas de Educacién Superior

y Especial discurrieron sobre

filosofia y educacion, el sis-

tema educativo nacional, en-
senanza y educacion, los facto-

res que influyen en la educaciéon
superior, investigacion educativa,
proyectos de evaluaciéon y docencia
en posgrado, el impacto de las prac-
ticas profesionales en educacion supe-
rior y los proyectos de investigacion en
educacion.

Foto: archivo UIC




La Universidad Intercontinental
te invita a la proxima

FERIA.-.
EMPLEO
2009

Martes |7 de febrero
10:00 a 16:00 horas

Miércoles 18 de febrero
14:00 a 20:00 horas

Explanada de la UCA, Edificio América

Recuerda traer varias impresiones
de tu curriculum vitae
y vestir de forma apropiada

INFORMES E INSCRIPCIONES: UNIVERSIDAD

INTERCONTINENTAL

-
5587 1313 o al correo: bolsa_trab@uic.edu.mx UI

www.uic.edu.mx
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PS\COPEDAGOGiA

Dip\omados

. Est\mu\aciér\Temprar\a

+ ntervencion Ps\copedago’g\ca
en Dificuttades de Aprendiza)®

« Pruebas Psicolégicas Enfocadas @ la
|ndustria

« Pruebas Psicoldgicas Educativas

o Neurops\co\og{a

. Ps\cogeriam’a

. Ps’\comotr'\ddad

. Psicopedagogi’a de la Adolescenci

© Ps’\coterapia Breve

. Orientacion Familiar

« Educacion Super'\or**

« Educacion Especia\**

. Ps‘\coané\isis Cor\tempore’meo**

Cursos

. Adicdiones Y ol Adolescente

0 Acompaﬁam\emto Activo
para el que Envejece

. Competencias Educativas

« Estilos de Aprend'\za')e en el Aula

. Comunicac'\én y Pareja

« Dueloy Ps\coané\\s\s

« Inteligendia Ernocional

« Nuestros adolescente: \ntervenciones
en el Espacio Escolar

« Violencid |ntrafamiliar

« Autismo Y AcompaﬁamnentoTerapéut\co

« Psicoandlisis dela Violencia

HUMAN\DADES
D'\p\omados

« Mision Sin Limites

o Una Evangehzacwén para Hoy
+ Hermenéutica Y Cultura

. fricay Cuttura

Cursos
« Problemas Contemporéneos
de \ntercu\tur\dad

ODONTOLOGiA

Dip\omados

. Actuahzac'\(’)n en Endodoncia

. Odontologf Cosmética

. Preparaciones Protésicas

. Odontolog2 Pedidtrica para el Dentista
de Préctica General

. Odontologi@ Forense Y Legal

. Cirugla Bucal para ¢l Dentista
de Practica General

+ Oclusion

+ Deteccion Clinica de las |esiones
de la Mucosa Bucal

. Odontolog@ Geriatrica

Cursos

. Manejo de Pacientes coN Enfermedades
Gistémicas Y Urgencias en el Consultorio

« Urgencias Médicas en el Consultorio

. Control de \nfecciones €N Odontologa

. Diagndstico de Situaciones Clfnicas

DIRECCIONY NEGOCIOS

Dip\omados

« Finanzas Corporativas ¥ pursatiles™

. Mercadotecnia Estratégica™

. publicidad™

« \entas Y Estrateglas Con’werc'\a\es"*e

. Creatividad Y Estrategla publicitaria

« Planeacion Estratégica**

. Desarrollo d& Habilidades pard |a Gestion
Directiva Integral®*

. Admin\strac\én y Desarrollo de Capital
Hurnano

« Gestion de Hospitales

« Promodion Y publicidad para PYMES

. Computacic’)n para el DiseNo Gréfico

. Bienes Raices

« Teorfay Préctica de |aTraduccion

Cursos
« Disefio Y desarrollo de SitiosWWeb

« iderazgo Efectivo

o Comun‘\cado'n con Calidad

. Comun'\cactén Profesional

o \nterpretac'\én

« |ntroduccion @ ProgramasTraduccuén
Asistida por Computadora

« Seleccion por Competendas

. Reingeniera de Procesos

« Medios publicitarios

« Deteccion de Neces\dades de Capaci-
facion

. P\esponsab\\'\dad Social

GASTRONOMiA

Y TURlSMO

Cursos

. Comida Fusion “Méx’\CO»Orieme”

« Panaderfa Bésica

. Control de costos € indicadores del de-
sempefio en \a industria hotelera

. Viaje @ través del conocimiento del vino

. 35%de descuento 2 alumnos, €X alumnos Y
docentes ulC.

. Los eventos podran ser jmpartidos 2
instituciones y empresas interesadas, en sus
instalaciones Y en el interior dela Republica-

. Nos reservamos el derecho de posponer ©
cancelar programas que no retnan e minimo
de part’tcipantes

« Precio especial 2 grupos-

. Estudios sin reconocimient® de validez ofcial.

« Programa registrado ante 12 Secretaria del
Trabajo Y Prevision Socialcon Nam. Reg:
WE-55111 16-TH2-00! 3.

sk Gj eres €X alumno de posgrado, estos
d'\p\omados aplican para itularte.
Comunicate con NOsOLros:

INF
558C7)RIMES E INSCRIPCIONES:
300 ext. 4447 y 4448 ‘

www.uic.edu.mx
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Técnica para el dia

Por ltzel Argielles

Linea de equipos manos libres ultradelgados

Con sélo 13 mm de espesor y una autonomia de
diez horas de conversacién, el PARROT MINIKIT SLIM
y PARROT MINIKIT CHIC soportan el ritmo de vida dia-
ria: en el coche, en la oficina, en casa o mientras

S€ pasea.

Los equipos cuentan con todas las innovadoras
caracteristicas de PARROT, dentro de un dispositivo
mévil ultracompacto, como el acceso inmediato a
los comandos mediante la voz y la agenda del te-
léfono. Ambos productos reconocen cualquier voz
y permiten acceder a todos los contactos con sélo
pronunciar el nombre; esta tecnologia de recono-
cimiento es totalmente intuitiva y necesaria para
mantener las manos en el volante y los ojos en el

camino. Realizar una llamada es tan facil como

hablar, pues sélo basta pronunciar el nombre del

contacto para que el kit marque el nimero.

Las conversaciones se transmiten con una calidad
acustica superior, debido a que el altavoz conven-
cional se ha sustituido en este tipo de accesorios
por un panel vibratorio que transmite el sonido con
més claridad y de modo mds uniforme. Los resulta-
dos son sorprendentes: la calidad del audio supera
los limites y proporciona una experiencia aclstica

extraordinaria desde un dispositivo ultracompacto.

El kit manos libres integra tecnologia Bluetooth v
2.0, es compatible con practicamente todos los te-
léfonos méviles Bluetooth del mercado y se sincro-

niza con el teléfono mévil de manera automdtica.

http://www.parrot.com/es/video

Coleman organiza la travesia
en kayak mas grande del pais

Coleman México, la empresa que ofrece soluciones para el exterior mds importante
del mundo, realizé el primer Coleman Kayak Challenge en el lago de Cuitzeo, Mi-
choacdn, donde 100 amantes del remo en kayak se dieron cita para recorrer 40 km
del segundo lago mds extenso de la Repiblica Mexicana.

El Coleman Kayak Challenge es una competencia en formato individual que se
dividi6 en tres categorias: varonil, femenil y master varonil (mayores de 40 afos)
empleando el Coleman FastBack™, un kayak inflable disefiado para piragiistas, que
ofrece caracteristicas adicionales para brindar mayor comodidad en largas expedi-
ciones: respaldo inflable, footrest ajustable, numerosas bolsas con cierres y capacidad
para albergar a una persona de hasta 150 kilogramos.

Esta “es una actividad totalmente novedosa y Gnica en nuestro pais, ya que hasta
el dia de hoy, no existe una competencia similar que convoque a tantos amantes del
deporte en kayak a remar un promedio de 40 kilémetros en sélo dos dias”, comenté
Eduardo Cabrera, director de ventas y mercadotecnia de Sunbeam Mexicana.

Los participantes del Coleman Kayak Challenge se dieron cita en el campamento
Coleman, donde hallaron todas las comodidades de un campamento completo: tien-
das de campafia, dreas de descanso, comedor, bafos, etcétera.

La intencién del Coleman Kayak Challenge es enaltecer las bondades naturales
de los ecosistemas, donde se realizaron actividades al aire libre; su concepto mezcla
la conservacién y el rescate del medio ambiente con el desarrollo social y deportivo
de diversas comunidades y da a conocer el deporte del kayakismo en diferentes pre-

sas y lagunas de la Republica Mexicana.





